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Abstract  

The study dealt with the interpretation of the word in the Qur’an by 

mentioning its opposite in the same verse or in the verse that follows it, or 

the verse before it. This is one of the types of interpretation of the Qur’an by 

the Qur’an. Some of these verses require study and explanation to clarify this 

meaning of the word in question, and some are clear and do not require 

explanation. The Holy Qur’an includes a number of this type. My study was 

applied to three Surahs: Surat An-Nisa, Surat Al-Ma’idah, and Surat Al-

An’am. In my study, I followed the inductive analytical and applied 

approach. The results of the study were: Interpreting the word by mentioning 

its opposite in the verse is a type of interpreting the Qur’an by the Qur’an, 

and that it has many examples in the Qur’an, and that the word “verse” may 

be used for two consecutive verses, and that opposite, antithesis, 

disagreement, and counterpart are terms that appear in many books of 

language and interpretation with one meaning. The study recommended 

applying this type of interpretation to the rest of the Surahs of the Qur’an. 
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 تفسيرُ الآيةِ القرآنيّةِ بمعرفةِ الكلمةِ ومقابلتها في الآيةِ أو الآيتين
 والمائدةِ والأنعامِ دراسةٌ تطبيقيّةٌ على سورةِ النّساءِ 

 أنس عبد الله محمد أحمد
جامعة  -عضو هيئة التدريس في قسم التفسير والحديث كلية الشريعة والدراسات الإسلامية

 الكويت
 HH01/24هذا البحث مدعوم من قطاع الأبحاث، برقم: 

   م الجامعيةمدينة صباح السال
  8/7/2025تاريخ المراجعة: 30/4/2025تاريخ استلام البحث:

 30/3/2026تاريخ النشر:  21/7/2025تاريخ قبول البحث:
 

 ملخص بحث:
أو في الآية التي  هاتناولت الدراسة تفسير الكلمة في القرآن بذكر ما يضادها في الآية نفس

تليها، أو ما قبلها، وهذا من أنواع تفسير القرآن بالقرآن، وهذه الآيات منها ما يحتاج إلى دراسة وبيان 
لتبيين هذا المعنى للكلمة المعنيّة، ومنها ما هو واضح فلا يحتاج إلى بيان، وقد اشتمل القرآن الكريم 

 .ث  سور، وهي  سور  النسا  والمادد  واأننعامعلى عدد من هذا النوع؛ وقد طبقت دراستي على ثلا
 :واتبعت في دراستي المنهج الاستقرادي التحليلي التطبيقي. وكان من نتادج الدراسة

أن تفسير الكلمة بذكر ضدها في الآية نوع من تفسير القرآن بالقرآن، وأن له أمثلة كثيرً  في القرآن، 
تتاليتين، وأن الضدَّ والنَّقيض والخلاف والمقابلَ مصطلحاتٌ كلمة "الآية" قد تطلق على الآيتين الم وأن

 واحد. ىترد في كثير من كتب اللغة والتفسير بمعنً 
 وأوصت الدراسة بتطبيق هذا النوع من التفسير على باقي سور القرآن.

    تفسير، الكلمة، الآية القرآنية، ضد.كلمات مفتاحية
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 مقدمة

ونستغفره، ونعوذ بالله من شرور أنفسنا وسيدات إنَّ الحمد لله نحمده ونستعينه 
أعمالنا، من يهده الله فلا مضل له، ومن يضلل فلا هادي له، وأشهد أن لا إله إلّا الله 

ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ژ      وحده لا شريك له، وأشهد أنَّ محمداً عبده ورسوله

ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ ژ ،[102]آل عمران:  ژڤ ڤ ڤ ڦ ڦ

پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ 

، أمّا [71]الأحزاب: ژۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ ژ         ،[1]النساء:       ژڦ 
 سة لكتاب الله ار فإنّ أنفس ما يبذل الإنسان فيه وقتَه ما يتعلق بالبحث  والمد بعد 

التفسير؛ ومن أهم أنواع بمختلف علومه وفنونه، سوا  فيما يتعلق بمعانيه أو ألفاظه، 
أو عمن بعده من السلف الصالح؛  دتفسير القرآن بالقرآن، سوا  كان نصاً عن النبي 

ٻ ژومن أبسط اأنمثلة على تفسير القرآن بالقرآن؛ قوله تعالى  ، كالصحابة والتابعين

"أي الطارق النجم   الطاهر ابن عاشور، قال [3-2 ]الطارق  ژ  ٻ پ پ پ ڀ 
-. وتفسير القرآن بالقرآن قد يكون توضيحاً لبعض الكلمات، فيعرف معناها (1)الثاقب"

، أو يكون معرفة الكلمة بمعرفة ضدها، كقوله -كما مرّ معنا في آية سور  الطارق
الكل، ، فلفظ "جميعاً" مفهوم عند [71]النسا    ژڱ ڱ ڱ ں ں ژتعالى  

بخلاف لفظ "ثبات"، فبحسب سياق الآية وطريقة عرضها فهمنا أن المقصود ذكْر الجميع 
عكس -  (2)وعكسه، والعكس هنا هو "ثبُات"، فيفهم منه أن "ثبات" معناها المتفرقون

 . (3). وكما قيل  وبضدها تتبين اأنشيا -جميعاً 
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 أهمية الموضوع 
من التفسير التحليلي، وذلك من خلال دراستها  .أظهرت هذه الدراسة أهمية هذا النوع1

 . -النسا  والمادد  واأننعام-في بعض السور 
إن كان يحتمل -م هذا النوع من التفسير في تحديد الرأي الصوا ب أو اأنرجح اسهإ.2

 .-اللفظ المقابل أكثر من معنى
 . من تفسير القرآن بالقرآن دتبيين أن هذا النوع من التفسير يع .3
 .ظهرت اعتنا  بعض المفسرين بهذا النوع واستخدامه للترجيح في اختيارهم.أ4

 اأنهداف 
يحتاج إلى  -الكلمة أو الجملة وضدها-.تدبر القرآن؛ أنن البحث  عن هذا التفسير 1

ا عظيما يحتاج تأمل وتركيز وتدبر. قال الزركشي  واعلم أن في تقابل المعاني بابً 
 إلى فضل تأمل.

 هذه القاعد  في الترجيح عند احتمال اللفظة أنكثر من معنى..الافاد  من 2
ا بكتاب الله ا واهتمامً أنن فيه تدبرً  ؛  تنبيه الباحثين على مثل هذا النوع من التفسير3

. 
لفاظ. فالبحث  أنا علما  اللغة في كلامهم على هذه ا.الرجوع أنقوال المفسرين وأيضً 4

 يجمع بين التفسير واللغة.
بمثل هذا النوع يساعد في التركيز على تفسير القرآن بالقرآن، والتركيز في  .الاهتمام5

 سياق الآية.
 الدراسات السابقة:
ا واحداً، دراسة خاصة لهذا الموضوع إلا بحثً  -حسب بحثي وعلميب-لم أجد 

تفسير الكلمة القرآنية بذكر ضدها في الآية، دراسة تطبيقية على سور  البقر   بعنوان
 .عمران، للدكتور  محمد صالح الراشد، جامعة القصيموآل 
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وذكر في ملخص البحث  أهمّية هذا البحث ، وأنه من يعددّ نوعداً مدن أندواع تفسدير القدرآن 
بدددالقرآن، وأن بعدددض السدددابقين مدددن العلمدددا  أشدددار إليددده. وقسّدددم البحدددث  إلدددى مبحثدددين؛ مدددا 

 يتعلق بالمفرد  القرآنية، ثم ما يتعلق بالجملة القرآنية.

 مشكلة البحث   هل الكلمة المدروسة لها ضد فعلي في المعنى المذكور في الآية؟
 :منهج الدراسة

 :اتبعت المنهج الاستقرادي التحليلي التطبيقي، المتمثل فيما يأتي
.جمع الآيات الوارد  في سور  النسا  والمادد  واأننعام، وتضمنت الكلمة وضددَّها الدوارد  1

 في الآيات.
التدددي أشدددارت إلدددى وجدددود  -بدِددد اً بالمتقددددمين-أشدددهر كتدددب اللغدددة والتفسدددير  .الرجدددوع إلدددى2

 تضاد بين الكلمتين المذكورتين في الآية.
.الاقتصار في تفسير الآيدة علدى موضدع الشداهد منهدا فدي البحدث ، وقدد أتعدرض لتفسدير 3

 .بقية الآية عند الحاجة إلى ذلك
 لمتضادتين في مواضع أخرى.الاقتصار على آية واحد ، عند تكرار الكلمتين ا .4
.لددم أثبددت فدددي البحددث  الآيددات التدددي يغلددب علدددى الظددن معرفددة معناهدددا أو يُعددرف معناهدددا 5

 .-مثلاً -يقيناً؛ كالموت والحيا ، الليل والنهار 
 .ه أمر نسبي   وهي مسألة اجتهادية؛ أنن ظهور المعنى أو خفا

الصدددحيحين اكتفيدددت  . الاختصدددار فدددي تخدددريج اأنحاديدددث ، فدددإن كدددان موجدددوداً فدددي أحدددد6
 بصحيح البخاري.
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 سورة النساء
 [3]النسا     ژں ں ڻ ڻ ژ

 "العول مقابل العدل"
  هو بمعنى الظلم -وهم اأنكثر- بعضهم اختلف العلما  في معنى )تعولوا(، فقال

 .(4)والجَوْر، وقيل بمعنى  تكثر عيالكم
، (5)-قول أكثر المفسرين وهو-فذكر الطبري والزّجّاج وغيرهما أنه بمعنى الظلم 

 ؛ وهو أنه بمعنى كثر  العيال.(6)وبعضهم زاد فوَهَّم القول الآخر
 ومن أقوال أصحاب القول الثاني:

عَلَى  -وَاللَّهُ أَعْلَمُ -يَدُلُّ   ژں ں ڻ ڻ ژقَالَ الشَّافِعِيُّ  وَقَوْلُ اللَّهِ   البيهقي:قال 
وْجِ نَفَقَةَ امْرَأَتِهِ، وَقَوْلُهُ   لَا يَكْثُرُ مَنْ تَعُولُوا، إِذا اقْتَصَرَ "  أَيْ  ،ژڻ ڻ ژأَنَّ عَلَى الزَّ

ينَاهُ عَنْ زَ  نْ أَبَاحَ لَهُ أَكْثَرَ مِنْهَا" قُلْتُ  وَهَذَا تَفْسِيرٌ قَدْ رُوِّ  يْدِ بْنِ الْمَرُْ  عَلَى امْرَأٍَ  وَاحِدٍَ ، وَاِ 
 أَسْلَمَ، وَرَوَاهُ أَبُو عُمَرَ الزَّاهِدُ، غُلَامُ ثَعْلَبٍ، عَنْ ثَعْلَبٍ، وَذَلِكَ فِيمَا أَخْبَرَنَا أَبُو الْحَسَنِ بْنُ 

 .(7)بِشْرَانَ، أنا أَبُو عُمَرَ، فَذَكَرَهُ 

أخبرنا أبو عبد الله الحافظ، أخبرني أبو الفضل بن أبي نصر  :-أيضا  - البيهقيوقال 
قال  سمعت منصور بن إبراهيم الثقفي يقول  سمعت أبا عمر محمد بن عبد الواحد 

"أي   ،ژں ں ڻ ڻ ژفي قول الشافعي  -يقول  غلام ثعلب يقول  سمعت ثعلباً 
 .(8)  "أحسن هو لغة"-لا يكثر عيالكم"

أننه قول أغلب أهل اللغة، ولا يمنع صحة القول  ؛ول اأنولالق -والله أعلم-اأنقرب و 
أنن كثير  العيال حاصل بزوجة  ؛، لكنه بعيد من السياق-في أصل اللغة-الثاني 

واحد ، فكيف إذا انضم إليه مُلْك اليمين؟!، وسياق الآية يتعلق بالزوجات والعدل 
بينهن، وأيضاً ذكْر العدل قبله دليل على أن العول هنا هو الظلم، فتفسر الكلمة 

 بمقابلها، وهو الشاهد هنا.



 
College of Islamic Sciences 

2026,30 (3):85  

https://doi.org/10.51930/jcois.21.2025.85.0070 

P-ISSN- 2075-8626- E-ISSN-2707-8841  

 

 

 
707 

 

 [6]النسا    ژئى ئى ی ی ی ی ئج ئح ئم ئى ژ
 "فقرالغنى مقابل ال"

، فمثلًا الغني في باب الزكا  يختلف (9)الغنى في الشرع يختلف بحسب الباب المذكور فيه
صابَ وحال عليه الحَوْل الزكا  إذا ملَك النِّ باب عن معنى الغني في باب السؤال، ففي 

افْتَرَضَ عَلَيْهِمْ   "فَأَعْلِمْهُمْ أَنَّ اللَّهَ دفإنه تجب عليه الزكا ؛ ويسمّى في الشرع غنياً؛ لقوله 
 .(10)صَدَقَةً فِي أَمْوَالِهِمْ تُؤْخَذُ مِنْ أَغْنِيَادِهِمْ وَتُرَدُّ عَلَى فُقَرَادِهِمْ"
-وهو ما يحتاجه في يومه وليلته-وفي باب السؤال  لا يجوز أن يسأل وله ما يغنيه، 

. (12)فَإِنَّمَا يَسْأَلُ جَمْرًا فَلْيَسْتَقِلَّ أَوْ لِيَسْتَكْثِرْ"  "مَنْ سَأَلَ النَّاسَ أَمْوَالَهُمْ تَكَثُّرًا، د، قال (11)
يذا   قال الغزالي  ".. وكان فيه شي  من المحذورات الثلاثة من الشكوى والذل وا 

 .(13)المسؤول؛ فهو حرام؛ أنن مثل هذه الحاجة لا تصلح أنن تباح بها هذه المحذورات"
، أننه قوبل بالفقير، -عموماً -ما يكفي حاجاته هو الذي عنده  -في الآية هنا-والغني 

فأي شي  زاد عن الفقر فهو داخلٌ في الآية، فالفقير هو الذي لا يملك ما يحتاج إليه، 
أو لا يملك ما يكفي حاجاته، فالغني إذن كل من عنده كفاية  ،إما لا يملك شيداً مطلقاً 

 حاجاته فهو غني ولو كان لا يملك إلا القليل.
حيان  "فأمره تعالى بالاستعفاف عن ماله إن كان غنياً، واقتناعه بما رزقه الله قال أبو 

تعالى من الغنى، وأباح له اأنكل بالمعروف من مال اليتيم إن كان فقيراً، بحيث  يأخذ 
 .(14)قوتاً محتاطاً في تقديره"

صْلَانِ والاستعفاف في اللغة الكف عن الشي ، قال ابن فارس  "الْعَيْنُ وَالْفَاُ  أَ 
 . (15)صَحِيحَانِ  أَحَدُهُمَا الْكَفُّ عَنِ الْقَبِيحِ"

ن كان  فقوله تعالى  "فليستعفف"، أي فليمنع نفسه من اأنخذ إن كان عنده ما يكفيه، وا 
محتاجاً فليأكل بقدر حاجته؛ أنن اأنصل المنع منه، ويشهد لهذا حديث  عَمْرِو بْنِ 

إِنَّ عِنْدِي يَتِيمًا لَهُ مَالٌ، "فَقَالَ   دقَالَ  جَاَ  رَجُلٌ إِلَى النَّبِيِّ  شُعَيْبٍ، عَنْ أَبِيهِ، عَنْ جَدِّهِ،
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  الخلاصةو  .(16)وَلَيْسَ عِنْدِي شَيٌْ  فَمَا آكُلُ مِنْ مَالِهِ؟ قَالَ  "بِالْمَعْرُوفِ غَيْرَ مُسْرِفٍ"
 أنه تبين معنى الغنى بمعرفتنا معنى الفقر.

 [11]النسا    ژڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ ژ
 "الثنتين مقابل الواحد "

ويأخذْنَ هذا إن لم يكن -فما فوق،    يشمل ثلاث  وأربع...."فوق اثنتين"قوله تعالى  
أن  -تصريحاً -، فيأخذن الثلثين، أما إذا كن اثنتين، فبيَّنت السُّنة -عندهن معصِّب

الاثنتين تأخذ حكم ما فوق اثنتين، وهذا ما ورد في السُّنَّة من حديث  سعد بن الربيّع أن 
 .(17)أعطى ابنتيه الثلثين دالنبي 

، ومفهومه ژہ ہ ہژذلك، فإنه تعالى قال  أما بمقتضى القرآن فيفهم منه 
. فعرفنا حكم الثنتين بذكر مقابله وهو (18)أن ما زاد عن الواحد  فليس لها النصف

 الواحد .
 [12]النسا    ژڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ ژ

ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ژمع قوله تعالى  

 [176]النسا    ژٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ 

 مقابل من له أصول وفروع""الكلالة 
ميراث   لأل ما ذُكر من ميراث  مَن عنده أصول أو فروع، فلما ذكر الله الكلالة هنا تقابِ 

و فروع، فدل على أنَّ المراد أاأنصول والفروع ذكر ما يقابله ممن ليس له أصول 
 أنه -أيضاً -بمعرفة ما يقابله، والدليل  ذلكعرفنا و ، (19)"من لا ولد له ولا والد"  بالكلالة
 ، فلم يذكر اأنصول والفروع."وله أخ أو أخت"قال   تعالى

قال ابن عاشور  "بعد أن بين ميراث  ذي اأنولاد أو الوالدين وفصله في أحواله حتى 
حالة ميراث  الزوجين، انتقل هنا إلى ميراث  من ليس له ولد ولا والد، وهو الموروث  

 .(20)كلالة، ولذلك قابل بها ميراث  اأنبوين"
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چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ

ژ ڑ ڑ ک کک ک گ گ گ گ ڳ ڳ 

 [18، 17]النسا    ژ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ
 "قريب مقابل حضر أحدهم الموت"

القرب لفظ عام، ويحتمل أكثر من معنى، هنا أو في آيات أخر، كقوله تعالى  
، ويحدد المعنى السياقُ أو أدلةٌ أخرى [41]ق     ژک ک گ گ گ گ ڳ ژ

قال ابن الجوزي  ثلاثة من خارج الآية، فالقُرْب في هذه الآية فُسّر بعد  تفسيرات، 
أقوال  أحدها  أنه التوبة في الصحة، رواه أبو صالح، عن ابن عباس، وبه قال 

ن أبي طلحة، السدي، وابن السادب. والثاني  أنه التوبة قبل معاينة ملك الموت. رواه اب
عن ابن عباس، وبه قال أبو مجلز. والثالث   أنه التوبة قبل الموت، وبه قال ابن زيد 

 .(21)في آخرين
هو ما قبل الموت. بدلالة ما بعدها، وهو قوله تعالى  هنا أن القرب فلعل اأنقرب 

 .ژڳ ڳ ڳژ
تأول بعضهم معنى من قريب بأن القريب هو ما قبل الاحتضار، قال ابن عاشور  "
 .(22)يبين المراد من معنى )قريب(" ژڳ ڳ ڳژوجعلوا قوله بعده 

 [24]النسا   ژٹ ٹ ٹ ژ
 "الإحصان ضد السفاح"

المقصود  الرجال، والإحصان يأتي أنكثر من معنى، واأنقرب هنا أنب متعلقالكلام هنا 
-؛ أننه ذُكر بعده ما يقابله، وهو السفاح، وهو الزنا (23)-وهو أحد معانيه-الزواج  به

ن الإحصان هنا العفة فلا يبعد؛ أنن الزواج سبب للعفة، لكن بأ، ومن قال -بالاتفاق
ڤ ژ، ژٿ ٿ ٿ ژالزواج، وخاصة أنه تعالى قال  اأنقرب هنا أن معناه 

  يكون في الزواج.، وابتغا  المال واأنجور ژڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ 
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"محصنين"، قال  متناكحين ="غير مسافحين"،  قال الطبري  عن مجاهد في قوله 
 .(24)قال  زانين بكل زانية

ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ژ

ک ک گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں 

ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ 

 [25]النسا    ژھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ 
 في هذه الآية مسادل 

؛ أننه قوبل بالفتيات (25)المحصنات بمقابل الفتيات، فالمحصنات هنا الحرادر ى:الَأول
 المؤمنات، والفتيات هنا  الإما . 

"أن ينكح  -يعني من اأنحرار-ومن لم يستطع منكم، أيها الناس، طولًا "قال الطبري  
 . (26)المحصنات"، وهن الحرادر "المؤمنات"

قَالَ  الحرادر،  ،ژڎ ڈ ڈ ژ ژابن المنذر  عَنْ مجاهد  "وقال 
 .(27)فلينكح اأَنمَة المؤمنة"

-عرفنا هذا المعنى بذكر ما يقابله في الآية التي قبلها  -القدر  المالية-طَوْلًا  الثانية:
قد تطلق الآيتين على الآية - ژٿ ٿ ٿ ٹژمباشر ، وهي قوله تعالى  

 .-الواحد 
"وظاهر الآية أن "الطَّول" هنا هو القدر  على بذل مهر لامرأ  حر   قال ابن عاشور:

احتاج لتزوجِها  أولى، أو ثانية، أو ثالثة، أو رابعة؛ أنن الله ذكر عدم استطاعة الطَّوْل 
في مقابلة قوله  "أن تبتغوا بأموالكم" "فآتوهن أجورهن فريضة"، ولذا كان هذا اأنصحّ 

لك، وقاله ابن عباس، ومجاهد، وابن جبير، والسدي، في تفسير الطول. وهو قول ما
 .(28)وجابر بن زيد"
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ولا يستقيم هنا إلا هذا -، الإحصان هنا العفة ژڻ ڻ ڻ ژ الثالثة:
 .-وهو الزنا-، وعُرف بما يقابله وهو السفاح -المعنى

عفيفات، "غير مسافحات"، غير مزانيات،  ژ ڻژ قال الطبري  "يعني بقوله 
 يقول  ولا متخذات أصدقا  على السفاح.، ژۀ ۀ ہ ژ

، يعني  تنكحوهن ژڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ژ عن ابن عباس قوله 
 .(29)، يعني  أخلا  ژۀ ۀ ہ  ژ عفادف غير زواني في سرّ ولا علانية =

ژ  ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺژ

 [27]النسا   
 "الميل مقابل التوبة"

ن كان  "الميل العظيمد"المقصود ب هنا المعاصي، وعرفنا ذلك بذكر التوبة في بداية الآية، وا 
الميل قد أُطلق هنا. لكن ذكْرُ الشهوات يقوّي أن المراد المعاصي لا غيرها من المخالفات؛ 

 كالبدع.
قال الطبري  "يقول  ويريد الذين يطلبون لذّات الدنيا وشهوات أنفسهم فيها "أن تميلوا" 

عالى، فتجوروا عنه بإتيانكم ما حرّم عليكم وركوبكم معاصيه "ميلًا عن أمر الله تبارك وت
 . (30)عظيمًا"

 [31]النسا   ژگ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ژ
 "السيدات مقابل الكبادر"
ة في كل مخالفة شرعية، لكن لما ذُكرت الكبادر هنا، اأنصل في السيدات أنها عامّ 

 عرفنا بمقابله أن المقصود بالسيدات هنا الصغادر.
قال ابن عاشور  "وقد دلت إضافة كبادر إلى ما تنهون عنه على أن المنهيات قسمان  
كبادر، ودونها وهي التي تسمى الصغادر، وصفاً بطريق المقابلة، وقد سميت هنا 
سيدات. ووعد بأنه يغفر السيدات للذين يجتنبون كبادر المنهيات، وقال في آية النجم  
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فواحش إلا اللمم فسمى الكبادر فواحش وسمى مقابلها الذين يجتنبون كبادر الإثم وال
اللمم، فثبت بذلك أن المعاصي عند الله قسمان  معاص كبير  فاحشة، ومعاص دون 

 .(31)ذلك يكثر أن يلم المؤمن بها"
ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ژ

 [34]النسا   ژڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ 
 "القنوت مقابل النشوز"

يظهر أنه و  .طادعات لله  وقيل ،مطيعات للزوج  "القانتات"، قيلالكلام هنا على 
نه يدخل فيه الطاعة للزوج، وعرفنا ذلك بذكْر النشوز، إ  الطاعة للزوج، أو أقل ما يقال

وأما قوله  "نشوزهن"، فإنه يعني  استعلاَ هن على أزواجهن، وارتفاعهن عن فُرُشهم -
عراضًا بالمعصية منهن، والخلاف عليهم فيما لزم هنّ طاعتهم فيه، بغضًا منهن وا 

 .(32)-عنهم
فاأنقرب هنا أن القنوت الطاعة للزوج؛ أنن السياق في الكلام عن العلاقة الزوجية، كما 

 هو واضح من السياق في بداية الآية وبعد موضع الشاهد.
 .(33)قال الطبري  "وقد بينا معنى "القنوت" فيما مضى، وأنه الطاعة"

ۀ ہ ہ ہ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ژ

 [36]النسا   ژہ ھ
 "الجنُب مقابل ذي القربى"

-بدليل أن هذا هو المعهود في هذه الصيغة  ؛الجار "ذي القربى" هو القريب نسباً منك
، -(34)ژں ں ڻ ڻژ  أعني  ذي القربى، كما في بداية الآية

على الغالب من أسلوب القرآن ومعهوده أَوْلى من الخروج  لأوالقاعد   "حمْل كلام الله 
البعيد نسباً. وهو الذي قاله ابن عباس، ومجاهد،  (36)ب"نُ ، فيكون "الجُ (35)به عن ذلك"

 .(37)وعطا ، وعكرمة، والضحاك، وابن زيد، ومقاتل
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له، والجارُ الجُنب، ورَجلٌ أَجْنب  وَهُوَ الْبَعيد مِنْك فِي القَرابة، وأَجْنبيُّ مث"قال اأنزهري  
 .(38)"هُوَ الَّذِي جاوَرَك ونَسَبُه فِي قومٍ آخَرين

 .(39)"والجارُ الجُنُبُ، بضَمَّتيَْنِ  جارُكَ من غيرِ قَوْمِكَ "بادي  آوقال الفيروز 
 [55]النسا   ژ  چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈژ

 "الصدّ مقابل الإيمان"
الصدُّ قد يكون لازماً وقد يكون متعدياً، فاللازم بدمعنى الإعراض والانصراف، وهو من 

چ ژ. كقوله تعالى  (40))صَدّ( عَن الشَّيْ  يَصِدُّ ويَصُدُّ، أَي  أعرضباب  

ٱ ٻ ٻ ٻ ژ، وكقوله تعالى  [61]النسا      ژچ چ چ ڇ 

 .[5]المنافقون     ژٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ 
مِّ لَا -صدّه عَن كَذَا أَي مَنعه يَصُدُّه والمتعدي يكون بمعنى المنع، وهو من باب   بِالضَّ

، وكقوله [43]النمل   ژئې ئې ئې ئى ئى ئى ی ژ. كقوله تعالى  -عدّىمُ  ،غير
 .[38]العنكبوت     ژى ئا ئا ئە ئەژتعالى  

صالحاً للاثنين، وقد يكون السياق -، ويحدده السياق وقد جا  الاثنان في كتاب الله 
 .-لكن قد يكون أقربَ أنحدهما

؛ بدليل ما يقابله وهو -أي  من الفعل اللازم-والآية التي معنا هي بمعنى الإعراض 
، ومنهم من (41)، ومعنى الآية  فمنهم من آمن واتبع-المذكور في بداية الآية-الإيمان 

 أعرض فلم يؤمن.
 .(42)أعرض عنه ولم يؤمن به ژڇ ڍ ڍ ڌ ژقال البغوي  

وأخرج ابن أبي حاتم، عن الحسن  )فمنهم من آمن به( اتبعه )ومنهم من صد عنه(، 
 .(43)يقول  تركه فلم يتبعه

ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ژ

ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦڦ ڦ ڄ 
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 ژ  ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ
 [61، 60]النسا   

 "كم الطاغوتحكم الله بمقابل ح"
فهو  لأحكم الله ورسوله معلوم، ويقابله حكم الطاغوت، فكلّ ما احْتُكم إليه من دون الله 

 .عالله ورسوله  طاغوت، فالطاغوت يقابل حكمَ 
 .(44)قال السعدي  وهو كل من حكم بغير شرع الله فهو طاغوت

إلى وقال ابن عثيمين  كل ما خالف الشرع فهو طغيان، فيريدون أن يتحاكموا 
 .(45)الطاغوت
محمد اأنمين الشنقيطي  وأشار إلى أنه لا يؤمن أحد حتى يكفر بالطاغوت وقال 
[، 265]البقر    ژبي تج تح تخ تم تى تي ثج ثمژبقوله  

ومفهوم الشرط أن من لم يكفر بالطاغوت لم يستمسك بالعرو  الوثقى وهو كذلك، ومن 
لإيمان بالله هو العرو  لم يستمسك بالعرو  الوثقى فهو بمعزل عن الإيمان؛ أنن ا

الوثقى، والإيمان بالطاغوت يستحيل اجتماعه مع الإيمان بالله؛ أنن الكفر بالطاغوت 
بي تج ژشرط في الإيمان بالله أو ركن منه، كما هو صريح قوله  

 .(46)ژتح
 [71]النسا   ژڱ ڱ ڱ ں ں ژ

 "بات بمقابل جميعاً ثُ "
 .-أي مجتمعين-)جميعاً( )ثبات( معناها  متفرقين. وفُهم ذلك من كلمة 

 .(47)"والثبُاتُ الجماعات المتفرقة"قال الزجاج  
أي  سرايا متفرقين سرية بعد سرية،  ،ژ ڱژاخرجوا  ژ ڱژ وقال البغوي  "

أي  مجتمعين كلكم مع  ،ژڱ ں ں ژوالثبات جماعات في تفرقة واحدتها ثبة، 
 ".(48)عالنبي 



 
College of Islamic Sciences 

2026,30 (3):85  

https://doi.org/10.51930/jcois.21.2025.85.0070 

P-ISSN- 2075-8626- E-ISSN-2707-8841  

 

 

 
715 

 

بمعنى متفرقين؛ قولُه تعالى   ژ ڱژوقال الشيخ ابن عثيمين  "والذي دلّنا على أنّ 
 .(49)، حيث  قوبلت بهذا، ومقابل الشي  يكون ضده في المعنى"ژں ژ
ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭڭ ژ

ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې 

 [73، 72]النسا   ژ  ې ې
 "الفضل مقابل المصيبة"

ن كان معناها عامّاً -المصيبة هنا معنى  الهزيمة، ويُفهم ذلك من سياق الآية؛  -وا 
، وفي الآية  ژ ہ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓژ  -في آخرها-حيث  قال تعالى 

، لكن المقصود به (50)التالية ذكر تعالى )الفضل(، وهو في اأنصل الزياد  على الشي 
فسّرها بالغنيمة فهو من لوازم ، ومن -الهزيمة-هنا الانتصار، وهو بمقابل المصيبة 

 النصر.
ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ژ

 [77]النسا   ژڱ ڱ ں ں ڻ ڻ 
 "كف اليد مقابل القتال"

، وفهِم (51)كثير ، ومعناه هنا  أمسكوا عن القتال كفُّ اليد عن الشي  يحتمل معانيَ  
 ذلك بمقابل قوله تعالى  )فلما كتب عليهم القتال(.

ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ژ

 [81]النسا   ژڦ 
 "التبييت مقابل الطاعة"

 الطاعة.  وهي ،معنى التبييت في الموضعين المعصية والمخالفة، وعُرف ذلك بمقابلها
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، ويكون عقال البغوي  "قال قتاد  والكلبي  بيت أي  غير وبدل الذي عهد إليهم النبي 
 .(52)التبييت بمعنى التبديل"

وقال السعدي  "دليل على أن اأنمر الذي استقروا عليه غير الطاعة؛ أنن التبييت 
 .(53)على وجه يستقر عليه الرأي" اأنمر ليلاً  تدبير

ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ژ

 [90]النسا   ژ  ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې
 "الاعتزال مقابل القتال"
ة، بل المقصود هنا ترك القتال، فقوله تعالى  المخالط ليس المقصود بالاعتزال تركَ 

ۈ ژ، فإن قيل  لكنه تعالى وضحها بقوله  ژۈژبمقابل  ژ ۆ ۆژ

فلا تكون مبهمة،.. فكيف؟ قد يقال  ليس المقصود هنا الاعتزالَ مطلقاً،  ژۈ
 فالاعتزال هنا فقط في ترك القتال، حتى لو خالطونا.

گ گ گ ژ، [92]النسا    ژٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ ژ

 [93]النسا    ژڳ 
 "ه العمد مقابل العمدشبْ "

ه بْ رِف معنى الخطأ بذكر العمْد، فكل ما ليس بعمد فهو خطأ، فيدخل فيه شِ عُ 
 ، ففيه كفار  ودية.(54)العمد

ذا قصده بما لا  قال الشيخ ابن عثيمين  "وعلى هذا إذا لم يقصد الفعل فليس بعمد، وا 
 .(55)يسمى خطأ، والثاني يسمى شبه عمد" د، فاأنولفليس بعمْ  -غالباً -يقتل 

 فالعمد يشمل شيدين اثنين  القصد، وأن تكون الآلة بما يقتل غالباً.
والصواب من القول في ذلك عندنا، قولُ من قال  كل من ضرب إنسانًا قال الطبري  "

 .(56)"بشي  اأنغلب منه أنه يتلفه، فلم يقلع عنه حتى أتلف نفسَه به  أنه قاتل عمدٍ 
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]النسا    ژ  ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ژ
95] 

 "القاعدون مقابل المجاهدون"
، وعرف ذلك بمقابله، وهو  (57)  القاعدون عن الجهادفي هذه الآية ژ ٻ ژمعنى 

 المجاهدون.
لا يعتدل المتخلِّفون عن الجهاد في سبيل الله من أهل الإيمان بالله قال الطبري  "

والخَفْض وَالقُعودَ في منازلهم على مُقاسا  حُزُونة اأنسفار  وبرسوله، المؤثرون الدعةَ 
والسير في اأنرض، ومشقة ملاقا  أعدا  الله بجهادهم في ذات الله، وقتالهم في طاعة 
-الله، إلا أهل العذر منهم بذَهَاب أبصارهم، وغير ذلك من العِلل التي لا سبيل أنهلها 

رَر الذي بهم "والمجاهدون في سبيل الله"،  م في سبيل الله=إلى قتالهم وجهاده -للضَّ
 .(58).."ومنهاج دينه، لتكون كلمة الله هي العليا

ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ژ

ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎڈ ڈ ژ ژ ڑ 

ڑ ک ک ک گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ 

 [152 - 150]النسا   ژڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ

 "التفرقة مقابل الإيمان"
، بل ژچ ڇ ڇ ڇژبمقابل  ژڱڳ ڳ ڳ ڳ ژقوله تعالى  

بينهم وأنّ  قد تحتمل التفرقة من حيث  التفضيلُ  ژڳ ڳژآمنوا بالجميع، فقوله  
  ژٻ ٻ ٻ ٻ پ پ  ژفلاناً من اأننبيا  أفضل من الآخر، كقوله تعالى  

أنهم لم يفرقوا بينهم من حيث  الإيمان ببعض دون  ؛[، لكن المقصود هنا253]البقر  
 بعض.



 
College of Islamic Sciences 

2026,30 (3):85  

https://doi.org/10.51930/jcois.21.2025.85.0070 

P-ISSN- 2075-8626- E-ISSN-2707-8841  

 

 

 
718 

 

 سور  المادد 
 [2]المادد    ژئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ژ

 "العدوان بمقابل التقوى"
التقوى تأتي بمعنى فعل اأنوامر وترك النواهي، وهنا معناها ترك النواهي؛ أننه لما 

المعصية، وهل التقوى هنا تكون بترك جميع ما  ها بالبِرَّ كان معناها تركَ رُ اقترن ذكْ 
إنّ أول ما يدخل فيه هو ترك الاعتدا    لنهى الله عنه؟ نعم، وهذا اأنصل، لكن نقو 

 خرين، فالعدوان هنا بمقابل التقوى.على الآ
ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ژ

 [15]المادد   ژڃ ڃ ڃ چ چ
 "العفو مقابل البيان"

يتركه ولا يبيّنه،   أي "؛يعفود"العفو في مقابل البيان، فهو إذن الترك وعدم البيان، ف
 فعرفنا العفو بذكر ما يقابله.

 .(59)قال ابن عثيمين  أي  يتركه ولا يذكره؛ أننه لا حاجة إلى ذِكْره
پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ژ

 [32]المادد   ژٹ ٹ ٹ ڤ ڤ
 "الإحيا  مقابل القتل"

نفس عمداً أو  بأن كان يريد قتل-عُرف معنى الإحيا  بذكر القتل، فالإحيا  عدم القتل 
 .(60)، وليس المعنى أنه يحييها-أنه دفع صادلًا يريد قتل إنسان

ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ژ

 ژ  ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ 
 [42]المادد   

 "الإعراض مقابل الحكْم"
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، فالإعراض هنا أن يترك ژ پ پژ  عُرف معنى الإعراض بذكر مقابله، وهو
 وليس المقصود بها الإعراض عن دعوتهم، أو عن أذاهم.الحكم بينهم، 

 .(61)قال ابن عثيمين  "إن تعرض عنهم ولا تحكم بينهم..."
 [48]المادد   ژڑ ڑ ک ک ک ک گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ژ

 الهوى مقابل ما أنزل الله
، فيكون اتباع ژ ک ک کژبذكر ما يقابله، وهو   ژ گ گ گژعُرِف معنى 
ن كان لفظ ا-الهوى هنا   . عكل ما يضاد ما أنزل الله على رسوله  -لهوى عامّاً وا 

يقول له  اعمل بكتابي الذي أنزلته إليك إذا احتكموا إليك فاخترتَ الحكم قال الطبري  "
يثارًا لها على الحق الذي أنزلته  عليهم، ولا تتركنَّ العمل بذلك اتباعًا منك أهواَ هم، وا 

 .(62)"إليك في كتابي
 [54]المادد   ژھ ھ ھ ھ ے ے ژ

 "أذلة مقابل أعز "
في -كل  من العز  والذلة لهما معانٍ حسب التصريف، والمقصود هنا تفسير الذِّلة؛ أننه 

أن الإشكال يقع فيها؛ فقد يُقال  كيف يكون المسلم ذليلًا للمسلم؟ وهذا بسبب  -الغالب
 . -اللفظة هنا التي هي الصواب في معنى-النظر أنحد المعاني دون المعاني اأنخرى 

 تصريف الكلمتين 
 أولا  العزة:

قال أبو حيان  عَزَّ يَعُزُّ بِضَمِّ الْعَيْنِ، أَيْ غَلَبَ، وَمِنْهُ  وَعَزَّنِي فِي الْخِطابِ، وَعَزَّ يَعَزُّ 
زَ لَحْمُ  النَّاقَةِ  اشْتَدَّ. وَعَزَّ بِفَتْحِهَا، أَيِ اشْتَدَّ، وَمِنْهُ  عَزَّ عَلَيَّ هَذَا اأْنَمْرُ، أَيْ شَقَّ، وَتَعَزَّ

 .(63)يَعِزُّ مِنَ النَّفَاسَةِ، أَيْ لَا نَظِيرَ لَهُ، أَوْ قَلَّ نَظِيرُهُ 
وقال ابن القيم  فَيَقُولُونَ عزَّ يعَزُّ بِفَتْح الْعين إِذا صلب وَأَرْض عزاز صلبة وَيَقُولُونَ عزَّ 

فقد يكون الشَّيْ  صلباً ولََا يمْتنَع على كاسره يعِزُّ بِكَسْرِهَا إِذا امْتنع والممتنع فَوق الصلب 
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ة دَاوُد  ثمَّ يَقُولُونَ عزَّه يعُزُّه إِذا غَلبه قَالَ الله تَعَ    ژڻ ۀ ۀ ژالَى فِي قصَّ
 والظاهر أن المقصود في الآية هنا  عزَّ يعَزّ، بمعنى الصلابة والشد . .(64)[23]ص 

 ثانيا: الذّل:
قال السمين الحلبي  )ذَلُولًا(  مفعولٌ ثانٍ، أو حالٌ. وذَلول فَعُول للمبالغةِ مِنْ ذَلَّ يَذِلُّ 

 .(65)بَيِّنَةُ الذَّلِّ بالكسرِ، ورجلٌ ذَلُولٌ بَيِّنُ الذُّلِّ بالضمفهو ذال  كقوله  دابَّةٌ ذَلولٌ 
عُوبَةِ. وَحُكِيَ عَنْ بَعْضِهِمْ أَنَّهُ قَالَ  "بَعْضُ الذِّلِّ  -وقال ابن فارس  وَالذُّلُّ خِلَافُ الصُّ

 .(66)أَبْقَى لِلَْْهْلِ وَالْمَالِ" -بِكَسْرِ الذَّالِ 
وقال الطاهر بن عاشور  "واأنذلة واأنعز  وصفان متقابلان وصف بهما القوم باختلاف 

 -بضم الذال وبكسرها -المتعلق بهما، فاأنذلة جمع الذليل وهو الموصوف بالذل. والذل
[ . 123]آل عمران   ژٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ژالهوان والطاعة، فهو ضد العز 

عز، وبكسر الذال ضد الصعوبة، ولا ضد ال -بضم الذال-وفي بعض التفاسير  الذل 
ڭ ڭ ژ. والذليل جمعه اأنذلة، والصفة الذل (67)يعرف لهذه التفرقة سند في اللغة

. ويطلق الذل على لين الجانب والتواضع، وهو [24]الإسرا    ژڭ ڭ ۇ ۇ 
 مجاز، ومنه ما في هذه الآية.

فالمراد هنا الذل بمعنى لين الجانب وتوطدة الكنف، وهو شد  الرحمة والسعي للنفع، 
ولذلك علق به قوله  على المؤمنين. ولتضمين أذلة معنى مشفقين حانين عدي بعلى 

 .ژ ے ےژدون اللام، أو لمشاكلة )على( الثانية في قوله  
 .(68)قلال"واأنعز  جمع العزيز فهو المتصف بالعز، وهو القو  والاست

وقد يشهد لهذا -، (69)مأخوذ من النزول والانكسار -عموماً -خلاصة اأنمر  أن الذل 
[، أي  نزلناها لهم وقربناها 14  ]الإنسان ژڱ ڱ ڱ ژالمعنى قوله تعالى  

الذي هو بمعنى الصلب والقو  -لهم، وهذا غاية الإكرام، وخاصة أن عكسه وهو العز 
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الارتفاع؛ سوا  كان حسياً، يقال  أرض عزاز، أو من ثمرات معانيه   -وما شابهه
 .-معنوياً كالقو  والشد  في التعامل

ھ ھ ھ ژفقد يكون الانكسار والنزول ليناً وتواضعاً، كما في قوله تعالى  

هانة من طرف آخر.(70)ژ  ، وقد يكون بسبب تجبر وقو  وا 
بكسر الذال،  فعلى هذا فرّق بعضهم بين المصدرين، فذكر أن المعنى اأنول مصدر

-وأن الثاني بضم الذال، وبعضهم ذكر ذلك إلا أنه أضاف الضم في المعنى اأنول 
 .(71)-الذي هو ضد الصعوبة

، ومعناها -وبعضهم يضيف الضم-فالذل في الآية التي معنا بكسر الذال 
ڀ ژ، ويشهد له قوله تعالى في وصف المؤمنين في آيات، ومنها  (72)التواضع

 أما التي ضد العز  فبالضم فقط.، [29]الفتح   ژڀ
]المادد   ژۉ ې ې ې ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ژ

64] 
 "الغل مقابل البسط"

ومعنى "يد الله مغلولة"  الوصف بالبخل في العطا ؛ أنن "الطاهر بن عاشور  قال 
العرب يجعلون العطا  معبراً عنه باليد، ويجعلون بسط اليد استعار  للبذل والكرم، 

 .(73)"ويجعلون ضد البسط استعار  للبخل، فيقولون  أمسك يده وقبض يده
 والغل لغة 

مُ أَصْلٌ صَحِيحٌ يَدُلُّ عَلَى تَخَلُّلِ شَيٍْ ، وَثبََاتِ "قال ابن فارس   شَيٍْ ،  الْغَيْنُ وَاللاَّ
يِْ ، إِذَا أَثْبَتَّهُ فِيهِ، كَأَنَّهُ كَالشَّيِْ  يُغْرَزُ. مِنْ ذَلِكَ قَوْلُ الْعَرَبِ  غَلَلْتُ الشَّيَْ  فِي الشَّ 

 .(74)"غَرَزْتَهُ 
 المعنى المحوري  تخلُّل بحد  أو قوٍ  مع إحاطة أو تقييد  كتخلل"وقال محمد جبل  

 .(75)"وحَجْزُ ما لم يَنْفُذ تقييد -الشي  ثقوبَ المِصفاِ  نافذًا منها
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أنهم قالوا  إن الله يبخل علينا، قال الطبري  "وقالت اليهود يد الله مغلولة"، يعني بذلك  
ويمنعنا فضله فلا يُفْضِل، كالمغلولة يده الذي لا يقدر أن يبسطَها بعطا  ولا بذلِ 

 .(76)معروف، تعالى الله عما قالوا، أعداَ  الله!
إدخال للشي  وغرزه، والبسط الإخراج  -كما قال ابن فارس-فالبسط مقابل للغل، فهو 

 والإظهار له.
، يكون المعنى هنا  كأنه تعالى غل يده في شي  "للغل"وعلى تعريف ابن فارس 

 وثبتها، فلا يخرجها للعطا . قاتلهم الله أنى يؤفكون.
 [66]المادد   ژ  ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ژ

 "الاقتصاد مقابل الإسا  "
 الإسا   في الشي  تكون بالزياد  على المطلوب أو الإنقاص منه، كما قال رسول الله

فَمَنْ زَادَ عَلَى هَذَا فَقَدْ أَسَاَ  وَتَعَدَّى  ،عن الزياد  في الوضو   "هَكَذَا الْوُضُو ُ  غ
. وطبعاً بمقابله يكون النقص أيضاً إسا  ، لذا فإن الاقتصاد هو الإتيان (77)وَظَلَمَ"

"ومعنى ، قال البغوي  -بِلا إفراط ولا تفريط- بالواجب والمطلوب بلا زياد  ولا نقصان
. كما قال تعالى  (78)الاقتصاد في اللغة  الاعتدال في العمل من غير غلو ولا تقصير"

 .[32]فاطر  ژڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ژ
ژ  ک گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ژ

 [87]المادد   
 "تحريم الطيبات بمقابل لا تعتدوا"

رمات، وهذا هو الاعتدا ، قوله تعالى  "لا تحرموا طيبات"، يقابله استحلال الخبيثات والمح
بما  -استحلال المحرّمات-وهو تجاوز الحد من المباح إلى الحرام، ففهم معنى الاعتدا  

 يقابله؛ وهو تحريم الطيبات.



 
College of Islamic Sciences 

2026,30 (3):85  

https://doi.org/10.51930/jcois.21.2025.85.0070 

P-ISSN- 2075-8626- E-ISSN-2707-8841  

 

 

 
723 

 

قيل  المعنى لا تعتدوا فتحلوا ما حرم الله  ژڱ ڱ ژويؤكد هذا القرطبيُّ، حيث  قال  "
فالنهيان على هذا تضمنا الطرفين، أي لا تشددوا فتحرموا حلالًا، ولا تترخصوا فتحلوا 
حراماً، قاله الحسن البصري. وقيل  معناه التأكيد لقوله  "تحرموا"، قاله السدي وعكرمة 

 .(79)وغيرهما، أي لا تحرموا ما أحل الله وشرع. واأنول أولى"
وقال ابن عاشور  "وذكره في مقابلة تحريم الطيبات يدل على أن المراد النهي عن 

[. فلما 229البقر  ] ژئە ئو ئو ئۇ ئۇ  ژتجاوز حد الإذن المشروع، كما قال  
نهى عن تحريم الحلال أردفه بالنهي عن استحلال المحرمات، وذلك بالاعتدا  على 

حقوق الله تعالى في أمره ونهيه دون حق حقوق الناس، وهو أشد الاعتدا ، أو على 
الناس، كتناول الخنزير أو الميتة. ويعم الاعتدا  في سياق النهي جميع جنسه مما 
كانت عليه الجاهلية من العدوان، وأعظمه الاعتدا  على الضعفا  كالوأد، وأكل مال 

 .(80)اليتيم، وعضل اأنيامى، وغير ذلك"

ۓ ۓ  ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ےژ

 [94]المادد    ژڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ
 "تناله أيديكم مقابل الرماح"

لما ذُكرت الرماح دلّ على أن الذي "تناله أيديكم" هو كل صيد لا يصاد بسلاح، 
 فأيديكم؛ أي  بدون سلاح، والمقصود العموم.

والمقصود منها استقصا  أنواع الصيد؛ لدلا يتوهم أن التحذير من "قال ابن عاشور  
 .(81)"د الذي هو بجرح أو قتل دون القبض باليد أو التقاط البيض أو نحوهالصي

 [96المادد   ژٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ ژ
 "الطعام مقابل الصيد"

. ويكون حيّاً وقت اصطياده، فصيد البحر (82)هو الحيوان المأكول المتوحش  الصيد
 البحر.تاً من ما خرج ميّ  -إذن-جادز، وهو مستثنى من المنع، فالطعام 
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وطعامه  ما يطعم بدون صيد، وهو ما يلفظه البحر من السمك "قال ابن عثيمين  
 .(83)"والحوت

فتأويل الكلام  أحل لكم أيها المؤمنون طريّ سمك اأننهار الذي صدتموه "قال الطبري  
في حال حِلِّكم وحَرَمكم، وما لم تصيدوه من طعامه الذي قتله ثم رَمى به إلى 

 .(84)ساحله
ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ڍ ڌ ڌ  ڇ ڍژ

 [106]المادد   ژک گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ 
 "آخران من غيركم مقابل منكم"

- ژ کژهم ذلك بمقابله ، أي  من غير المسلمين، وفُ ژ ک ک گ گژمعنى 
 .(85)-أي  من المسلمين

قال ابن أبي حاتم  حدثنا أبي، حدثنا سعيد بن عون، حدثنا عبد الواحد بن زياد، حدثنا 
ک ک گ ژحبيب بن أبي عمر ، عن سعيد بن جبير قال  قال ابن عباس في قوله  

 .(86)قال  من غير المسلمين، يعني  أهل الكتاب ،ژ گ
 أي  من غير أهل دينكم، من اليهود أو، ژ ک ک گ گژ قال السعدي  "

 .(87)النصارى أو غيرهم، وذلك عند الحاجة والضرور  وعدم غيرهما من المسلمين"
  



 
College of Islamic Sciences 

2026,30 (3):85  

https://doi.org/10.51930/jcois.21.2025.85.0070 

P-ISSN- 2075-8626- E-ISSN-2707-8841  

 

 

 
725 

 

 سورة الأنعام
 ژئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى ی ی ی ی ئج ژ

 [17]اأننعام  
 خير"الضر مقابل ال"

اأنصل في الضر أن يقابله النفع، واأنصل في الخير أن يقابله الشر، لكن ذُكر في 
أعني  في الضر والنفع ذكر الضر، وفي مسألة الخير -مسألة الآية الطرفُ في كل 

، فبسبب هذا عرفنا أن الضر (88)ذا يسمى في اللغة بالاحتباكه، و -والشر ذكر الخير
، وأن الخير يشمل أيضاً النفع؛ بقرينة -بقرينة لفظة الخير-هنا يشمل معنى الشر 

 لفظة الضر.
ل الذي يؤلم الإنسان، وهو من هو الحا -بضم الضاد-قال ابن عاشور  "والضر 

الشر، وهو المنافر للإنسان. ويقابله النفع، وهو من الخير، وهو الملادم. والمعنى إن 
أنن مقدراته  ؛قدر الله لك الضر فهلا يستطيع أحد كشفه عنك إلا هو إن شا  ذلك
 مربوطة ومحوطة بنواميس ونظم لا تصل إلى تحويلها إلا قدر  خالقها.

ن يمسسك الله بضر"وقابل قوله   أنن  ؛مقابلة باأنعم ژ ئى ئى ئىژبقوله   "وا 
للإشار  إلى أن المراد من  ؛ويشمل السلامة من المنافر ،الخير يشمل النفع وهو الملادم

ن يمسسك بنفع وخير، ففي  الضر ما هو أعم، فكأنه قيل  إن يمسسك بضر وشر وا 
والشر أعم وهو  ،الآية مناب الشرناب الضر في هذه "الآية احتباك. وقال ابن عطية  

 .(89)مقابل الخير"
 [19]اأننعام  ژٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ژ

 "من بلغ مقابل أننذركم"
أي من جا   ژ ٿ ٿژأي  للمخاطبين الموجودين، وقوله   ژ ٿژقوله تعالى  

 .ژ ٿژهم ذلك بذكر الخطاب في بعد المخاطبين، وفُ 
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أننذركم به" عقابَه، وأُنذر به من بَلَغه من سادر "وأوحي إليّ هذا القرآن قال الطبري  "
 .(90)"الناس غيركم

 .(91)إلى يوم القيامة غابن عثيمين  فمن بلغه القرآن فكأنما خاطبه النبي قال 
 [36]اأننعام   ژٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ  ژ

 "الموتى بمقابل الاستجابة"
المقصود بالسمع هنا، سمع الإجابة والتَّفقُّه؛ الذي يترتب عليه الانقياد والطاعة 
-والاستجابة، وليس المقصود إدراك المسموعات بحاسة السمع، وهو كما قال تعالى 

 -بلا ريب-، وهم [10]الملك   ژئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ژ  -عن الكفار
 لم يستجيبوا ولم ينقادوا لدعو  الله ورسله.كانوا قد سمعوا بآذانهم، لكنهم قصدوا أنهم 

ذا كان ذلك كذلك، فالموتى ن كان يحتمل أكثر من معنى-وا  لكن المعنى اأنلصق  -وا 
  كلمة هنا في الآية أن معناه الإعراض وعدم الاستجابة، وقد فُهم ذلك بالمقابلة مع

 .ژ ٻژ
  أنهم يفقهون ما يلقى إليهم من الإرشاد؛ أنن ژ ٻژقال ابن عاشور  "ومعنى 

 الضالين كمن لا يسمع. فالمقصود سمع خاص وهو سمع الاعتبار. أما قوله  

. ولذلك حسن عطف هذه ژ ٻ ٻژفالوجه أنه مقابل ل  ژ پ پ پژ
الجملة على جملة  إنما يستجيب الذين يسمعون. فمعنى الكلام  وأما المعرضون عنك 

فتضمن  [...80]النمل  ژٹ ڤ ڤ ڤ ژلا يستجيبون، كقوله  فهم مثل الموتى ف
تعريضاً بأن هؤلا  كاأنموات لا ترجى منهم استجابة.  ژ پ پ پژعطف 

وتخلص إلى وعيدهم بأنه يبعثهم بعد موتهم، أي لا يرجى منهم رجوع إلى الحق إلى 
عقولهم أن يبعثوا، وحيندذ يلاقون جزا  كفرهم. والموتى استعار  لمن لا ينتفعون ب

 .(92)ومواهبهم في أهم اأنشيا ، وهو ما يرضي الله تعالى
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، يقول  والكفارُ يبعثهم الله مع الموتى، فجعلهم ژ پ پ پژوقال الطبري  
 تعالى ذكره في عداد الموتى الذين لا يسمعون صوتًا، ولا يعقلون دعا ، ولا يفقهون قولاً 
إذ كانوا لا يتدبرون حُجج الله، ولا يعتبرون آياته، ولا يتذكرون فينزجرون عما هم عليه 

 .(93)من تكذيب رُسل الله وخلافهم"
 [38]اأننعام  ژڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ڇژ

 "الدابة مقابل الطير"
 فُهم معنى الدابة بذكر مقابله وهو الطير، فالدابة هو الشي  الذي لا يطير. 

ري  "والدابة"، اسم لكل ذي رُوح كان غير طادر بجناحيه، لدبيبه على قال الطب
 .(94)أنرض"ا

 ژ  ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې     ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ژ
 [43]اأننعام  

 "تضرعوا بمقابل قست"
، فُهِم ذلك بذكر القسو ، يقال  ضَرَعَ الرّجلُ ضَرَاعَةً  لأالتضرع هو أن يلين القلب لله 

 .(95)ضَعُفَ وذَلَّ 
أنه قد أرسل إلى قوم بلغوا من القسو  إلى أنهم أخذوا بالشد  أن أخبر الله "قال البغوي  

 .(96)"في أنفسهم وأموالهم فلم يخضعوا ولم يتضرعوا
  "لكنْ" هنا واقعة بين ضدين، وهما اللين ژ    ئو ئو ئۇ ژالسمين الحلبي  وقال 

وكذلك إذا جَعَلْتَ  مُشْعِرٌ باللين والسهولة، ژ ئەژوالقسو ؛ وذلك أن قولَه  
الضراعةَ عبار  عن الِإيمان، والقسو  عبار  عن الكفر، وعَبَّرت عن السبب بالمسبِّب 

قال  وعن المسبِّب بالسبب، ألا ترى أنك تقول  "آمَنَ قلبُه فتضرَّع، وقسا قلبه فكفر"،...
، ولكنه جا  ب الزمخشري  "معناه نَفْيُ التضرُّعِ كأنه قيل  لم يتضرعوا إذ جا هم بأْسُنا
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عجابُهم بأعمالهم  "لولا" ليفيد أنه لم يكنْ لهم عذرٌ في ترْك التضرُّع إلا قسوُ  قلوبِهم وا 
 .(97)التي زيَّنها الشيطان لهم"

]اأننعام   ژڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ژ
47] 

 "بغتة بمقابل جهر "
 أي علناً. . وجهر  ضد خفية،(98)الْبَغْتُ، وَهُوَ أَنْ يَفْجَأَ الشَّيْ ُ 

قال ابن عاشور  "والجهر   الجهر، ضد الخفية، وضد السر. وقد أوقع الجهر  هنا في 
مقابلة البغتة، وكان الظاهر أن تقابل البغتة بالنظر  أو أن تقابل الجهر  بالخفية، إلا أن 
البغتة لما كانت وقوع الشي  من غير شعور به كان حصولها خفياً فحسن مقابلته 

لعذاب الذي يجي  بغتة هو الذي لا تسبقه علامة ولا إعلام به. والذي بالجهر ، فا
ڎ ڈ ژيجي  جهر  هو الذي تسبقه علامة مثل الكسف المحكي في قوله تعالى  

[، أو يسبقه إعلام به كما في 24]اأنحقاف     ژڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک 
[. فإطلاق الجهر  65]هود   ژچ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ژقوله تعالى  

عر بحصول الشي  إطلاق مجازي. وليس المراد من البغتة الحاصل على سبق ما يش
 .(99")ليلًا ومن الجهر  الحاصل نهاراً 

 فالجهر  هنا بمعنى أنه غير مفاجئ، وفُهم ذلك بذكر  البغتة.
أو يقال  إن البغتة تحمل معنى الخفا ؛ أننه ما دام الشي  أتى بغتة فلا بد أن يكون 

الشي ، ويكون بمقابله أن يأتيه جهر  واضحاً يعرفه خافياً على من حصل له هذا 
 بحصول أماراتٍ قبله.

 [52]اأننعام  ژئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ژ
 "الغدا  مقابل العشيّ"
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العشي معناه من الزوال الى الغروب، قال الراغب  العَشِيُّ من زوال الشمس إلى 
إذن أول النهار، فهم ذلك  فالغدا  .(100)"إِلاَّ عَشِيَّةً أَوْ ضُحاها"الصّباح. قال تعالى  

 بمقابله.
الْغُدْوَُ  والغَدَاُ  من أول النهار، وقوبل الغَدَاُ  بالعشيّ، قال  بِالْغَداِ  "قال الراغب  

 .(101)"وَالْعَشِيِ 
ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى ی ی ی ژ

 [59]اأننعام  ژ  ی ئج ئح ئم ئى ئي بج بح بخ بم بى بي تج تح تخ
 "البر بمقابل البحر"

هو اليابسة من اأنراضي، والبحر هو الما  المعروف، وتدخل فيه اأننهار من البر 
نما حددنا هذا  حيث  إخفاؤها ما فيها، فاأنرض التي نعيش عليها تنقسم إلى بر وبحر، وا 

 المعنى للبحر؛ أننه اأنصل، وهو المفهوم عند الإطلاق.
 .(102)ه الما وقد ورد للبحر معانٍ أخرى، منها  أن البحر كل قرية وموضع في

وما في البحر ما  ،قال الماوردي  فيه وجهان  أحدهما  أن ما في البّر ما على اأنرض
وبه قال الجمهور. والثاني  أن البَرّ القفر، والبحر القُرى  ،وهو الظاهر ،على الما 

 .(103)لوجود الما  فيها؛ فلذلك سميت بحراً. قاله مجاهد
ا في القرآن من ذكر البر والبحر فإنه يراد قال  وم -وهو الزركشي-حتى إنّ بعضهم 

ی ی ئج ئح ژبالبحر الما  وبالبر التراب اليابس، غير واحد في سور  الروم  

 .(104)[ فإنه بمعنى البرية والعمران41]الروم   ژئم 
، وهو -كما قال الماوردي-والظاهر من الآية المعنى اأنول، وهو قول الجمهور 

بكل شي ، سوا  في البر أو  لأالمناسب لسياق الآية، حيث  سيقت لبيان إحاطة الله 
 في البحر، بخلاف المعنى الثاني الذي معناه يتعلق بما في اليابسة من قرى أو مدن.
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 [73]اأننعام   ژئى ئى ی ژ
 مقابل الغيب""الشهاد  

، والشهاد  لها أكثر من (105)الغيب  هو ما يدل على تستر الشي  عن العيون
ٹ ژ، فمن معانيها ما يُشهد به في العقود أو المنازعات، كقوله تعالى  (106)معنى

]النور   ژڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ژ، وكقوله تعالى  [281]البقر    ژٹ ڤ 
ر الغيب في الناس، وفُهم ذلك بسبب ذكْ ، أما ما يتعلق بالآية هنا فمعناها ما يشاهده [4

 بداية الآية.

، عالم ما تعاينون  أيها الناس، ژئى ئى ی ژويعني بقوله  "قال الطبري  
 .(107)"فتشاهدونه، وما يغيب عن حواسكم وأبصاركم فلا تحسونه ولا تبصرونه

وقال ابن عاشور  "والغيب  ما هو غادب. والشهاد   ضد الغيب، وهي اأنمور التي 
يشاهدها الناس ويتوصلون إلى علمها يقال  شهد، بمعنى حضر، وضده غاب، ولا تخرج 
الموجودات عن الاتصاف بهذين الوصفين، فكأنه قيل  العالم بأحوال جميع 

 .(108)الموجودات"
ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ژ

 [122]اأننعام   ژہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ
 "الموت بمقابل الحيا "

معنى الحيا  وأنها بالهداية للإسلام والطاعة، فالميت هو الكافر؛ أنن الموت لما عرفنا 
 له معانٍ، ومعناه هنا الكفر.

طاعة من كان ميتًا، يقول  من كان كافرًا؟ فجعله جل ثناؤه لانصرافه "إقال الطبري  
 عن طاعته، وجهله بتوحيده وشرادع دينه، وتركه اأنخذ بنصيبه من العمل لله بما يؤديه
إلى نجاته، بمنزلة "الميت" الذي لا ينفع نفسه بنافعة، ولا يدفع عنها من مكروه نازلة 
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، يقول  فهديناه للإسلام، فأنعشناه، فصار يعرف مضارّ نفسه ژڱژ
 . فالحيا  هنا هي الهداية، كما قال ذلك ابن عباس وغيره من السلف. (109)ومنافعها.

ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ژ

 [125]اأننعام  ژٺ
 "يشرح مقابل الضيق"

يق"ر فيُقبِل على الإسلام، فُهِم ذلك بذكْ  ،؛ أي  يتسع صدره للإسلام"يشرح"معنى  ، "الضِّ
 الاتساع. والمقصود بالضيق عدم قبول الإسلام أو عدم العمل به.هو فما يقابله 

الطبري  "فمن يرد الله أن يهديه للإيمان به وبرسوله وما جا  به من عند ربه، قال 
نه عليه، وسهَّله له، ژپ پ پژفيوفقه له،  ، يقول  فسح صدره لذلك وهوَّ

بلطفه ومعونته، حتى يستنير الإسلام في قلبه، ومن أراد الله إضلاله عن سبيل الهدى، 
ره بخذلانه وغلبة الكفر عليه، حرجًا. يَشغله بكفره وصدِّه عن سبيله، ويجعل صد

و"الحرج"، أشد الضيق، وهو الذي لا ينفذه، من شد  ضيقه، وهو ههنا الصدر الذي لا 
 .(110)"يْن الشرك عليهرَ تصل إليه الموعظة، ولا يدخله نور الإيمان، لِ 

 [142]اأننعام  ژۉ ۉ ې ې ژ
 "حمولة مقابل فرشاً "

عليه،  حملُ الذي لا يُ هو  -إذنْ -، فالفرش (111)الشي  والمتاع الحمولة ما يحمل عليه
كما قال ابن -نَّها صغير، ولو رجعنا لماد  كلمة "فرش" أنّ سِ  -والله أعلم-والسبب 
. ففيه إشار  إلى صغر الحجم، (112)فإنها تعود إلى بسط الشي  وتمهيده -فارس

 الكبير  الحجم.حمل المتاع، وهذا في اأنصل للْشيا  بخلاف الحمولة، فإنها التي تَ 
وقد فسّره السلف بذلك؛ أخرج الطبري بسنده عن علي بن أبي طلحة عن ابن عباس 

فأما الحمولة فالإبل والخيل والبغال والحمير وكل شي   ژې ې ژقوله  
 .(113)يحمل عليه، وأما الفرش الغنم
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ې ژفي قوله تعالى -وأخرج عبد الرزاق بسنده الصحيح عن قتاد  عن الحسن 

  يعنى ؛ل  الحمولة  ما حمل عليه منها. والفرش  حواشيهاقا - ژې 
 .(114)صغارها

"الحمولة"، هي ما  قال أبو جعفر  والصواب من القول في ذلك عندي أن يقال  إن
أنن ذلك من صفتها إذا حملت، لا أنه اسم لها، كالإبل والخيل  ؛حمل من اأننعام

أننها تحمل، فالواجب أن يكون كل ما حَمَل  ؛"حمولة" والبغال، فإذا كانت إنما سميت
على ظهره من اأننعام فحمولة. و"الفرش"، إنما هو صفة لما لطف فقرب من اأنرض 
جسمه، ويقال له  "الفرش". وأحسبها سميت بذلك تمثيلًا لها في استوا  أسنانها ولطفها 

 .(115)بالفَرْش من اأنرض، وهي اأنرض المستوية التي يتوطَّؤُها الناس
 ومن أقوال أهل اللغة 

 .(116)قال اأنزهري  وَقَالَ الْفرا   الحَمُولَةُ مَا أَطاق العَمَل والحَمْل، والفرشُ الصغَارُ 
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 المصادر والمراجع
الناشر  دار ، هد(505 تحامد محمد بن محمد الغزالي ) يبأن، إحيا  علوم الدين .1

 .بيروت –المعرفة
اأنمين بن محمد المختار الشنقيطي ، في تفسير القرآن بالقرآن، لمحمد أضوا  البيان .2

عام النشر  ، لبنان –بيروت. الناشر  دار الفكر للطباعة، هد(1393 ت)
 .م1995 -هد1415

محمد بن يوسف بن علي اأنندلسي ، أنبي حيان، البحر المحيط في التفسير .3
 .هد1420 ،بيروت –دار الفكرالناشر  .   صدقي محمد جميل، تحقيقهد(745 ت)
مجد الدين أبو طاهر محمد بن ، لبصادر ذوي التمييز في لطادف الكتاب العزيز .4

الناشر  المجلس ،   محمد علي النجارتحقيق، هد(817 ت) ييعقوب الفيروزآباد
 .لجنة إحيا  التراث  الإسلامي، القاهر  -اأنعلى للشدون الإسلامية

بدر الدين محمد بن عبد الله بن بهادر  ،عبد الله أنبي ،القرآن البرهان في علوم .5
 -هد1376  1الطبعة ، الفضل إبراهيم ي  محمد أب، تحقيقهد(794 تالزركشي )

 .هؤ عيسى البابى الحلبي وشركا ،الناشر  دار إحيا  الكتب العربية، م1957
الدار الناشر  ، هد(1393 تلطاهر بن عاشور التونسي )ل، التحرير والتنوير .6

 .م1984سنة النشر  ، تونس –التونسية للنشر
محمد بن إسماعيل بن صلاح بن  ،إبراهيم أنبي، التنوير شرح الجامع الصغير .7

  د.محمَّد ، تحقيقهد(1182 تمحمد الصنعاني، المعروف كأسلافه باأنمير )
 -هد1432  1الطبعة . الناشر  مكتبة دار السلام، الرياض. إسحاق محمَّد إبراهيم

  .م2011
، هد(510 تالحسين بن مسعود البغوي ) ،محمد يحيي السنة، أب، لمتفسير البغوي .8

سليمان مسلم  ،عثمان جمعة ضميرية ،حققه وخرج أحاديثه محمد عبد الله النمر
 .م1997 -هد1417  4الطبعة . الناشر  دار طيبة للنشر والتوزيع. الحرش
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عبد الرحمن بن محمد بن إدريس الرازي  ،محمدأنبي ، تفسير ابن أبي حاتم .9
 -الناشر  مكتبة نزار مصطفى الباز.   أسعد محمد الطيب، تحقيقهد(327 ت)

 .هد1419  3الطبعة ، المملكة العربية السعودية
، هد(1376 تالرحمن بن ناصر بن عبد الله السعدي ) ، لعبدتفسير السعدي .10

  1الطبعة ، ر  مؤسسة الرسالةالناش،   عبد الرحمن بن معلا اللويحقتحقيق
 .م2000-هد1420

  ، تحقيقهد(774 تإسماعيل بن عمر بن كثير ) ،الفدا ، أنبي تفسير ابن كثير. 11
  2 الطبعة، الناشر  دار طيبة للنشر والتوزيع، سامي بن محمد سلامة

 .م1999 -هد1420
فرح القرطبي عبد الله محمد بن أحمد بن أبي بكر بن ، أنبي تفسير القرطبي .12

الناشر  دار الكتب ، إبراهيم أطفيش ،تحقيق  أحمد البردوني، هد(671)المتوفى  
 .م1964 -هد1384  2 الطبعة، القاهر  –المصرية

  2الطبعة ، السعودية -، دار ابن الجوزيتفسير سور  اأننعام، لابن عثيمين .13
 .ده1435

  4السعودية، الطبعة  –الجوزيدار ابن ، تفسير سور  النسا  لابن عثيمين .14
 .ده1437

  أحمد ، تحقيقهد(310 تبن جرير بن يزيد الطبري ) ، لمحمدتفسير الطبري .15
 .م2000 -هد1420  1 الطبعة، الناشر  مؤسسة الرسالة، محمد شاكر

الشهير ، علي بن محمد بن محمد بن حبيب ،الحسن، أنبي تفسير الماوردي .16
الناشر  دار الكتب ، ق  السيد بن عبد المقصودتحقي، هد(450 تبالماوردي )

 .بيروت/ لبنان -العلمية
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، هد(211 تعبد الرزاق بن همام الصنعاني ) ،بكر أنبي، تفسير عبد الرزاق .17
الناشر  دار . دراسة وتحقيق  د.محمود محمد عبده، الناشر  دار الكتب العلمية

 .هد1419  1 الطبعة بيروت. -الكتب العلمية
، هد(370 تحمد بن أحمد بن اأنزهري الهروي، )م، منصور أنبي، تهذيب اللغة .18

 الطبعة، بيروت –الناشر  دار إحيا  التراث  العربي.   محمد عوض مرعبتحقيق
 .م2001  1

، هد(751 تابن قيم الجوزية ) ،حمد بن أبي بكر بن أيوب، لمجلا  الافهام. 19
. الكويت –الناشر  دار العروبة. رناؤوطعبد القادر اأن -ق  شعيب اأنرناؤوطتحقي

 م.1987 –ده 1407  2 الطبعة
العباس، شهاب الدين، أحمد بن يوسف بن عبد الدادم  ، أنبيالدر المصون. 20

الناشر  ،   الدكتور أحمد الخراطتحقيق، هد(756 تالمعروف بالسمين الحلبي )
 .دار القلم، دمشق

ق  عرفات ، تحقيهد(516 تعلي الحريري )القاسم بن  ،محمد أنبي، در  الغواص. 21
 -ده1418  1 الطبعة. بيروت –الناشر  مؤسسة الكتب الثقافية. مطرجي
 .م1998

، هد(597 تعبد الرحمن بن علي الجوزي )  الفرج يأب ،مال الدينلج ،زاد المسير .22
  1 الطبعة. بيروت –الناشر  دار الكتاب العربي. ق  عبد الرزاق المهديتحقي

 .هد1422
ق  عبد ، تحقيهد(458 ت)أحمد بن الحسين البيهقي ، بكر أنبير، السنن الصغي. 23

. باكستان /دار النشر  جامعة الدراسات الإسلامية، كراتشي. المعطي قلعجي
 .م1989 -هد1410  1 الطبعة
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ق  ، تحقيهد(458  تبن الحسين البيهقي )أحمد ، بكر أنبي  ،السنن الكبرى. 24
  3 الطبعةن. لبنا –الناشر  دار الكتب العلمية، بيروت. القادر عطامحمد عبد 

 .م2003 -هد1424
، هد(279 تبن عيسى بن سَوْر  الترمذي، )محمد ، عيسى أنبي، سنن الترمذي. 25

سنة . بيروت -الناشر  دار الغرب الإسلامي،   بشار عواد معروفتحقيق
 .م1998النشر  

عبد الله بن الحسين بن عبد الله العكبري  ،البقا  ، أنبيشرح ديوان المتنبي. 26
عبد الحفيظ ، إبراهيم اأنبياري، ق  مصطفى السقا، تحقيهد(616  تالبغدادي )

 .بيروت –الناشر  دار المعرفة. شلبي
ق  محمد زهير بن ناصر ، تحقيحمد بن إسماعيل البخاريلم ،صحيح البخاري .27

)مصور  عن السلطانية بإضافة ترقيم محمد الناشر  دار طوق النجا  . الناصر
 .هد1422  1 الطبعة. فؤاد عبد الباقي(

، هد(261 تمسلم بن الحجاج أبو الحسن القشيري النيسابوري )، لصحيح مسلم .28
 .بيروت –الناشر  دار إحيا  التراث  العربي.   محمد فؤاد عبد الباقيتحقيق

حمد بن مُحَمَّد الرادقي ل ،"لامية اأنفعال"دفتح المتعال على القصيد  المسما  ب .29
. المحقق  إبراهيم بن سليمان البعيمي. هد(1250  نحو توفيالصعيدي الْمَالِكِي )

 .هد1418 -هد1417. المدينة المنور  /الناشر  مجلة الجامعة الإسلامية
، هد(817 ت) يطاهر محمد بن يعقوب الفيروزآباد يبأن، القاموس المحيط. 30

بإشراف  محمد نعيم . مكتب تحقيق التراث  في مؤسسة الرسالةتحقيق  
. لبنان –الناشر  مؤسسة الرسالة للطباعة والنشر والتوزيع، بيروت. العرقسُوسي

 .م2005 -هد1426  8 الطبعة
السعودية،  –دار القاسم ،الحربي بن علي لحسين عند المفسرين، قواعد الترجيح. 31

 م.2008 -ده1429  2الطبعة 
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  ، تحقيق(هد458ت )الحسن علي بن إسماعيل المرسي  يأب، لابن سيده ،المحكم. 32
 -هد1421  1 الطبعة. بيروت –الناشر  دار الكتب العلمية. الحميد هنداوي عبد

 .م2000
. هد(666 تمحمد بن أبي بكر الحنفي الرازي ) ،عبد الله يبأن، مختار الصحاح. 33

الدار النموذجية،  -المكتبة العصريةالناشر  .   يوسف الشيخ محمدتحقيق
 .م1999 -هد1420  5 الطبعة. صيدا –بيروت

. القاهر  –الناشر  مكتبة الآداب. محمد حسن جبل  ي، للدكتورالمعجم الاشتقاق. 34
 م.2010  1 الطبعة

، هد(388 تحمد بن محمد بن إبراهيم الخطابي ) ،سليمان، أنبي معالم السنن. 35
 .م1932 -هد1351  1 الطبعة. حلب –العلميةالناشر  المطبعة 

، هد(311 تإبراهيم بن السري الزجاج ) ،إسحاق أنبي، ن للزجاجآمعاني القر . 36
  1 الطبعة. بيروت –الناشر  عالم الكتب.   عبد الجليل عبده شلبيتحقيق
 .م1988 -هد1408

الراغب "دالمعروف ب ،القاسم الحسين بن محمد، أنبي المفردات في غريب القرآن .37
الناشر  دار القلم، الدار . ق  صفوان الداودي، تحقيهد(502 ت) "اأنصفهانى

 .هد1412  1 الطبعة. بيروت /دمشق –الشامية
أحمد بن فارس بن زكريا  القزويني الرازي، ، الحسين أنبي، مقاييس اللغة. 38

عام النشر  . الفكرالناشر  دار . ق  عبد السلام محمد هارون، تحقيهد(395 ت)
  م.1979 -هد1399
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21. Durat al-Ghawas, by Abu Muhammad al-Qasim ibn Ali al-

Hariri (d. 516 AH), edited by: ʿArafat Mutarji. Publisher: Al-

Kutub al-Thaqafiyya Foundation – Beirut, 1st edition, 1418 

AH / 1998 CE. 

22. Zad al-Masir, by Jamal al-Din Abu al-Faraj Abd al-Rahman 

ibn Ali al-Jawzi (d. 597 AH), edited by: Abd al-Razzaq al-

Mahdi. Publisher: Dar al-Kitab al-Arabi – Beirut, 1st edition, 

1422 AH. 

23. Al-Sunan al-Saghir, by Abu Bakr Ahmad ibn al-Husayn al-

Bayhaqi (d. 458 AH), edited by: Abd al-Maʿti Qalaji. 

Publisher: Islamic Studies University, Karachi / Pakistan, 1st 

edition, 1410 AH / 1989 CE. 

24. Al-Sunan al-Kubra, by Abu Bakr Ahmad ibn al-Husayn al-

Bayhaqi (d. 458 AH), edited by: Muhammad Abd al-Qadir 

Atta. Publisher: Dar al-Kutub al-Ilmiyyah – Beirut, Lebanon, 

3rd edition, 1424 AH / 2003 CE. 

25. Sunan al-Tirmidhi, by Abu ʿIsa Muhammad ibn ʿIsa ibn 

Sawrah al-Tirmidhi (d. 279 AH), edited by: Bashar Awwad 

Maʿruf. Publisher: Dar al-Gharb al-Islami – Beirut, 1998 CE. 
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26. Sharḥ Diwan al-Mutanabbi, by Abu al-Baqaʾ Abd Allah ibn 

al-Husayn ibn Abd Allah al-ʿAkbari al-Baghdadi (d. 616 

AH), edited by: Mustafa al-Saqa, Ibrahim al-Abiyari, Abd al-

Hafiz Shalabi. Publisher: Dar al-Maʿrifa – Beirut. 

27. Sahih al-Bukhari, by Muhammad ibn Ismaʿil al-Bukhari, 

edited by: Muhammad Zuhair ibn Nasir al-Nasir. Publisher: 

Dar Tawq al-Najat (printed from the Sultanah edition with 

numbering by Muhammad Fuad Abd al-Baqi), 1st 

edition, 1422 AH. 

28. Sahih Muslim, by Muslim ibn al-Hajjaj Abu al-Hassan al-

Qushayri al-Naysaburi (d. 261 AH), edited by: Muhammad 

Fuad Abd al-Baqi. Publisher: Dar Ihya al-Turath al-Arabi – 

Beirut. 

29. Fath al-Mutal ‘ala al-Qasidah al-Masmah bi "Lamiyyat al-

Afal", by Hamad ibn Muhammad al-Raiqi al-Saidi al-Maliki 

(d. around 1250 AH), edited by: Ibrahim ibn Sulayman al-

Ba'imi. Publisher: Al-Jami'a al-Islamiya Journal / Madinah, 

1417 AH – 1418 AH. 

30. Al-Qamus al-Muhit, by Abu Tahir Muhammad ibn Ya'qub al-

Firuzabadi (d. 817 AH), edited by: Office of Heritage Editing 

in Al-Resalah Foundation, supervised by: Muhammad Na'im 

al-Arqoussi. Publisher: Al-Resalah Foundation for Printing, 

Publishing, and Distribution – Beirut, Lebanon, 8th edition, 

1426 AH / 2005 CE. 

31. Qawā'id al-Tarjih ʿinda al-Mufassirīn, by Hussain ibn Ali al-

Harbī. Publisher: Dar al-Qasim – Saudi Arabia, 2nd edition, 

1429 AH / 2008 CE. 

32. Al-Muhkam, by Ibn Sida, Abu al-Hasan Ali ibn Isma'il al-

Marsi (d. 458 AH), edited by: Abdulhamid Hindawi. 

Publisher: Dar al-Kutub al-Ilmiyyah – Beirut, 1st edition, 

1421 AH / 2000 CE. 

33. Mukhtar al-Sihah, by Abu Abdullah Muhammad ibn Abi Bakr 

al-Hanafi al-Razi (d. 666 AH), edited by: Yusuf al-Shaykh 
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Muhammad. Publisher: Al-Maktabah al-Asriyah – Dar al-

Namudhajiyyah, Beirut – Sidon, 5th edition, 1420 AH / 1999 

CE. 

34. Al-Mu'jam al-Ishtiqaqi, by Dr. Muhammad Hassan Jabal. 

Publisher: Maktabah al-Adab – Cairo, 1st edition, 2010 CE. 

35. Ma'alim al-Sunan, by Abu Sulayman Hamad ibn Muhammad 

ibn Ibrahim al-Khattabi (d. 388 AH). Publisher: Al-Matba'ah 

al-Ilmiyyah – Aleppo, 1st edition, 1351 AH / 1932 CE. 

36. Ma'ani al-Quran by al-Zajjaj, Abu Ishaq Ibrahim ibn al-Sari 

al-Zajjaj (d. 311 AH), edited by: Abdul Jalil Abd al-Shalabi. 

Publisher: Alam al-Kutub – Beirut, 1st edition, 1408 AH / 

1988 CE. 

37. Al-Mufradat fi Gharib al-Quran, by Abu al-Qasim al-Husayn 

ibn Muhammad, known as "al-Raghib al-Asfahani" (d. 502 

AH), edited by: Safwan al-Dawudi. Publisher: Dar al-Qalam, 

al-Dar al-Shamiyyah – Damascus / Beirut, 1st edition, 1412 

AH. 

38. Maqayis al-Lugha, by Abu al-Husayn Ahmad ibn Faris ibn 

Zakariya al-Qazwini al-Razi (d. 395 AH), edited by: Abdul 

Salam Muhammad Haroon. Publisher: Dar al-Fikr, 

1399 AH / 1979 CE. 
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 الهوامش:
                                                           

 .259/ 30 ، لابن عاشور التحرير والتنوير( 1)
 .537/ 8( ينظر تفسير الطبري  2)
 .81/ 1ري  من بيت للمتنبي، انظر  شرح ديوان المتنبي للعكب (3)
 .369/ 1لابن الجوزي   ،( ينظر زاد المسير4)
عرابه .548/ 7تفسير الطبري  ( 5)  .162/ 2. تفسير البغوي  11/ 2للزجاج   ،معاني القرآن وا 
 .م فِيهِ وهِ  وَمن ذهب فِي تَفْسِير الْآيَة إِلَى أَن معنى تعولُوا يكثر من تعولون، فقدْ " الحريري:قال ( 6)

 .191  ، للحريريدر  الغواص في أوهام الخواص
 .185/ 3للبيهقي   ،السنن الصغير( 7)
 .767/ 7للبيهقي   ،السنن الكبرى( 8)
 ( ويختلف كذلك عن المعنى العرفي عند الناس، حيث  يفهم عندهم أن الغني من يملك اأنموال الكثير .9)
 .104/ 2صحيح البخاري، كتاب الزكا ، باب  وجوب الزكا    (10)
. سنن الترمذي، عنده قوت يومه فكأنما حيزت له الدنيا(   )من أصبح....د( ويشهد له قوله 11)

 .574/ 4أبواب الزهد  
 .720/ 2، كتاب الزكا ، باب  كراهة المسألة للناس  ( صحيح مسلم12)
 .212/ 4 غزالي ، أنبي حامد الإحيا  علوم الدين( 13)
 .521/ 3 ، أنبي حيان البحر المحيط في التفسير( 14)
 .3/ 4 ، لابن فارس مقاييس اللغة( 15)
 .868/ 3  تفسير ابن أبي حاتم (16)
 .414/ 4، باب  ما جا  في ميراث  البنات  الترمذي، كتاب الفرادضسنن ( 17)
 .65/ 1النسا   ( تفسير القرآن الكريم للشيخ ابن عثيمين، تفسير سور  18)
 .53/ 8( ينظر تفسير الطبري  19)
 .264/ 4 ، لابن عاشور ( التحرير والتنوير20)
 .93/ 8تفسير الطبري    . وينظر384/ 1  ، لابن الجوزيزاد المسير في علم التفسير( 21)
 .278/ 4  لابن عاشور ( التحرير والتنوير22)
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 .166/ 8انظر معاني "الإحصان" في تفسير الطبري  ( 23)
 .2/641  وابن المنذر ،174/ 8 تفسير الطبري ( 24)
 ( وكما في المسألة السابقة، الإحصان له أكثر من معنى، منها  الحرادر أو العفيفات.25)
 .185/ 8  ( تفسير الطبري26)
 .647/ 2( تفسير ابن المنذر  27)
 .12/ 5 ، لابن عاشور ( التحرير والتنوير28)
 .193/ 8  ( تفسير الطبري29)
 .212/ 8  ( تفسير الطبري30)
 .   26/ 5  ، لابن عاشور( التحرير والتنوير31)
 .299/ 8  ( تفسير الطبري32)
 .294/ 8  ( تفسير الطبري33)
 (.36)النسا   (177)البقر   (83( ولآيات أخرى كثير ؛ )البقر  34)
 .153/ 1لحسين الحربي   ،( قواعد الترجيح35)
 ، أو أننه بعُد عن الجماع. ينظرد عن مكانهأنن الما  بعُ  ؛بذلكن الجنابة سميت ألعله يشهد له ( 36)

 .77/ 10  تفسير الرازي
 .404/ 1 ، لابن الجوزي ( زاد المسير في علم التفسير37)
 .84/ 11 ، للْزهري ( تهذيب اللغة38)
 .69 ، للفيروزآبادي، ماد  )جنب( ( القاموس المحيط39)
 .212  للصعيدي، بلامية اأنفعالفتح المتعال على القصيد  المسما  ( 40)
أنن هذا  ؛421/ 1لابن الجوزي   ،( يُرجع لتفاصيل الخلاف في اأنقوال إلى تفسير زاد المسير41)

 ليس موضوع البحث .
 .236/ 2  ( تفسير البغوي42)
 .981/ 3 تفسير ابن أبي حاتم ( 43)
 .184( تفسير السعدي  44)
 .462/ 1( تفسير سور  النسا   45)
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 .245/ 1 ، لمحمد اأنمين الشنقيطي البيان في إيضاح القرآن بالقرآن( أضوا  46)
عرابه( 47)  .75/ 2  اججّ للزَّ  ،معاني القرآن وا 
 .248/ 2  تفسير البغوي( 48)
 .516/ 1  ، لابن عثيمين( تفسير سور  النسا 49)
 .508/ 4  ، لابن فارس( مقاييس اللغة50)
 .542/ 1  ، لابن عثيمينتفسير سور  النسا ( 51)
 .254/ 2  ( تفسير البغوي52)
 .10/ 2، وتفسير سور  النسا  للشيخ ابن عثيمين  189( تفسير السعدي  53)
 . -غالباً -( يتعمد الفعل بآلة لكن لا تقتل 54)
 .82/ 2  ، لابن عثيمين( تفسير سور  النسا 55)
 .60/ 9( تفسير الطبري  56)
 .98/ 2( تفسير سور  النسا ، لابن عثيمين  57)
 .85/ 9تفسير الطبري   (58)
 .207/ 1تفسير سور  المادد ، للشيخ ابن عثيمين   (59)
 .307/ 1( تفسير سور  المادد ، للشيخ ابن عثيمين  60)
 .413/ 1( تفسير سور  المادد ، للشيخ ابن عثيمين  61)
 .383/ 10( تفسير الطبري  62)
 .598/ 1 ، أنبي حيّان ( البحر المحيط في التفسير63)
 .147  ، لابن القيماأنفهام جلا ( 64)
 .387/ 10 ، للسمين الحلبي الدر المصون في علوم الكتاب المكنون( 65)
 .345/ 2 ، لابن فارس مقاييس اللغة( 66)
عُوبَةِ يُقَالُ  دَابَّةٌ ذَلُ قال الرازي  ( 67) ( بِالْكَسْرِ اللِّينُ وَهُوَ ضِدُّ الصُّ .... وَ )الذِّلُّ ( ضِدُّ الْعِزِّ ولٌ )الذُّلُّ

( مِنْ دَوَابَّ )ذُلُلٍ(.  .113ص   ، ماد   )ذل( مختار الصحاح بَيِّنَةُ )الذِّلِّ
 .237/ 6  ، لابن عاشور( التحرير والتنوير68)
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المعجم  المعنى المحوري نقص ارتفاع الشي  فيقرب ويتيسّر التعامل معه.قال حسن جبل   (69)
 .720/ 2 ، لحسن جبل الاشتقاقي المؤصل

ومن معنويه "الذُل  الرفق والرحمة/ ضد الصعوبة "فهو أصلًا من نقص قال حسن جبل   (70)
 .721/ 2  المعجم الاشتقاقي المؤصل العلو.

 .49/ 10  ( المحكم لابن سيده71)
المعجم الاشتقاقي . جانبهم لين لهم ليس أنهم أذِلّاُ  مهانون ،أي رحما  رفقا  على المؤمنينقال حسن جبل   (72)

 .721/ 2  المؤصل
 .249/ 6 ، لابن عاشور ( التحرير والتنوير73)
 .375/ 4 ، لابن فارس ( مقاييس اللغة74)
 .1597/ 3 ، لمحمد جبل المعجم الاشتقاقي المؤصل( 75)
 .451/ 10  تفسير الطبري( 76)
 .33/ 1سنن أبي داود، كتاب الطهار ، باب  الوضو  ثلاثاً ثلاثاً. ( 77)
 .78/ 3  ( تفسير البغوي78)
 .263/ 6( تفسير القرطبي  79)
 .17/ 7  ، لابن عاشور( التحرير والتنوير80)
 .39/ 7، لابن عاشور  ( التحرير والتنوير81)
 .-مثلاً -. ومعنى المتوحش  الذي يهرب منك وقت صيده، كالغزال 218  ي( تفسير السعد82)
 .411/ 2  ، لابن عثيمين( تفسير سور  المادد 83)
 .61/ 11  ( تفسير الطبري84)
 .216/ 3  ( تفسير ابن كثير85)
 .1229/ 4 ( تفسير ابن أبي حاتم 86)
 .247( تفسير السعدي  87)
( وهو  أن يجتمع في الكلام متقابلان، ويحذف من كل واحد منهما مقابله، لدلالة الآخر عليه، 88)

وسماه الزركشي  الحذف كقوله  )علفتها تبناً وماً  بارداً(، أي  علفتها تبناً وسقيتها ماً  بارداً، 
  .12  المقابلي. التعريفات للجرجاني

 .163/ 7 ، لابن عاشور ( التحرير والتنوير89)
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 .290/ 11  تفسير الطبري( 90)
 .102  ، لابن عثيمين( تفسير سور  اأننعام91)
 .207/ 7 ، لابن عاشور ( التحرير والتنوير92)
 .341/ 11  ( تفسير الطبري93)
 .275/ 3  ( تفسير الطبري94)
 .506  ، للراغب اأنصبهاني( المفردات في غريب القرآن95)
 .143/ 3 القرآن العظيم، للبغوي ( تفسير 96)
 .633/ 4 ، للسمين الحلبي ( الدر المصون في علوم الكتاب المكنون97)
 .272/ 1 ، لابن فارس ( مقاييس اللغة98)
 .237/ 7 ، لابن عاشور ( التحرير والتنوير99)
 .567  ، للراغب اأنصبهانيفي غريب القرآن ( المفردات100)
 .603 ، للراغب اأنصبهاني ( المفردات في غريب القرآن101)
ی ی ئج ئح ژ  وبمعنى اأَنرياف والقرى  -وهو يتكلم عن معاني البحر-( قال الفيروز آبادي 102)

 .225/ 2أَي  فى البوادى والحواضر. بصادر ذوي التمييز في لطادف الكتاب العزيز   ژئم 
 .121/ 2( تفسير الماوردي  103)
 .105/ 1  ، للزركشي( البرهان في علوم القرآن104)
 .408/ 4 ، لابن فارس ( مقاييس اللغة105)
علام، لا يخرج شي  من فروعه عن 106) ( الشين والها  والدال أصل يدل على حضور وعلم وا 

 .221/ 3الذي ذكرناه. مقاييس اللغة  
 .464/ 11( تفسير الطبري  107)
 .309/ 7 ، لابن عاشور التحرير والتنوير( 108)
 .88/ 12( تفسير الطبري  113)
 .98/ 12 ، للطبري ( تفسير الطبري110)
( والحَمُولة  كلُّ ما احتَمَل عليه الحيُّ من بعير أو حمار عليها أثقال...، أي  هو ما يمكن أن 116)

 . 504/ 1  يُحْمَل عليه. المعجم الاشتقاقي المؤصل
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 .486/ 4  ، لابن فارساللغة ( مقاييس117)
 .180/ 12، للطبري  تفسير الطبري (118)
 .68/ 2تفسير عبد الرزاق، لعبد الرزاق الصنعاني   (119)
 .181/ 12( تفسير الطبري  120)
 .59/ 5 ، للْزهري ( تهذيب اللغة116)


