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Abstract:    

This research aims to study the concepts of war and peace from an 

intellectual and doctrinal perspective that balances faith based on the divine 

purpose of existence with the absurdist tendency adopted by modern 

existentialist thought, which strips life of its meaning and purpose. 

The research attempts to reveal the spiritual and philosophical dimension of 

the positions on war and peace in Islam, considering them consistent with the 

principle of divine obligation and humanity’s responsibility to cultivate the 

earth, in contrast to the absurdist conceptions that view war as an absurd 

outcome of a purposeless human existence. 

This reading confirms that Islamic doctrine does not view war and peace as 

purely material phenomena, but rather as manifestations of divine testing, 

and that faith alone grants human existence its meaning and balance. 
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لمُ بينَ الإيمانِ والعبثِ الوجوديِّ  دراسةٌ فكريّةٌ في ضوءِ العقيدةِ  الحربُ والسِّ
 الإسلاميّةِ 

 فاطمة عبد رهيف علي
 لجامعة المستنصريّةلمدرس الدكتور في اا

 11/1/2026تاريخ المراجعة:  22/12/2025تاريخ استلام البحث: 
 2026/ 9/ 30تاريخ النشر:  23/2/2026تاريخ قبول البحث:

 

 

 ملخص الدراسة:
لم من منظور فكري عقدي يوازن  يهدف البحث إلى دراسة مفهومي الحرب والسِّ

العبثية التي تبناها الفكر بين الإيمان القائم على الغاية الإلهية للوجود، وبين النزعة 
 الوجودي الحديث، التي تُسقط عن الحياة معناها وغرضها.

يُحاول البحث الكشف عن البُعد الروحي والفلسفي لموقفي الحرب والسلم في 
الإسلام، باعتبارهما منسجمين مع مبدأ التكليف الإلهي ومسؤولية الإنسان في إعمار 

التي تنظر إلى الحرب بوصفها نتيجة عبثية للوجود الأرض، مقابل التصورات العبثية 
 الإنساني الخالي من الغاية.

لم  وتأتي هذه القراءة لتؤكد أن العقيدة الإسلامية لا تنظر إلى الحرب والسِّ
كظاهرتين ماديتين محضتين، بل كمظهرين من مظاهر الامتحان الإلهي، وأن الإيمان 

 اه واتزانه.  وحده هو الذي يمنح الوجود الإنساني معن
 .: الحرب، السلم، الإيمان، العبث الوجودي، العقيدة الاسلاميةةالكلمات المفتاحي
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 المقدمة
ذذ منذذذُ  لم، فجذذر التذذاريلإ والإنسذذان يعذذيل بذذين حذذالتين متعذذاقبتين همذذا  الحذذرب والسِّ

وكأنهمذا وجهذذان متلازمذذان لطبيعذة الوجذذود الإنسذذاني. غيذر أن الفكذذر الإنسذذاني الحذذديث، 
، والفوضذىنظر إلى هذه الثنائية من زاوية العبذث  ،سيما في ظل الفلسفات الوجوديةولا 

ذذ فذذاعتبر الحذذرب امتذذدادا   لم لحظذذة اسذذتراحة فذذي رحلذذة عبثيذذة لا غايذذة للفذذراا الروحذذي، والسِّ
لم غاية جعلت فيه للحرب والسِّ  ،مغايرا   قدّمت العقيدة الإسلامية تصورا   ،لها. في المقابل
أخلاقية تنبع من مبدأ التوحيد والاستخلاف، فالحرب في الإسلام ليست  إيمانية ومقاصد

ذ بذل تجسذيد للرحمذة  لم لذي  خنوعذا  فعل تدمير بل وسيلة لإحقاق الحق ورفذع الظلذم، والسِّ
 والعدل.  

ذذ لم فذذي ضذذوء الإيمذذان، إذ يواجذذه ومذذن هنذذا تنشذذأ أهميذذة إعذذادة قذذراءة الحذذرب والسِّ
ممذذا يجعذل مذذن  ،لوجذودي وغيذاب البوصذذلة الروحيذةالعذالم المعاصذر حالذذة مذن الضذذيا  ا

وردّ الاعتبذار للبعذد  ،الفكر الإسلامي دعامة أساسية في إعادة المعنذى للوجذود الإنسذاني
 لم. الإيماني في تفسير الصرا  والسِّ 

 مشكلة البحث
وتتمثذل مشذكلة البحذث فذذي محاولذة الكشذف عذن التنذذاقض الفلسذفي والفكذري بذذين 

الرؤيذذة الوجوديذذة وليسذذت  ،التذذي تؤكذذد الغايذذة والمعنذذى والرحمذذة الإلهيذذةمنطلقذذات الإيمذذان 
وكيذذف تذذنعك  هذذذه الجدليذذة  ،العبثيذذة التذذي تنفذذي الغايذذة وتؤسذذ  لفكذذرة الصذذرا  والعدميذذة

من منظور العقيذدة الإسذلامية والتذي تسذعى إلذى ترسذيلإ السذلام  في مفهوم الحرب والسلم
 القوة.و  القائم على الإيمان والعدل لا على العبث

  البحث أهمية
 تأتي أهمية البحث بما يأتي  
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يسذذلط البحذذث الضذذوء علذذى العلاقذذة بذذين العقيذذدة والإنتذذا، الفكذذري الإنسذذاني، مذذن  .1
مقابذذذذل العبذذذذث الوجذذذذودي فذذذذي تفسذذذذير خذذذذلال تحليذذذذل موقذذذذف الإيمذذذذان الإسذذذذلامي 

 لم.ظاهرتي الحرب والسِّ 
الإنسذاني نحذو السذلام  يسهم في إبراز دور العقيدة الإسلامية في توجيه السذلو  .2

 عن الفلسفات التي تنفي الغاية والمعنى.  بعيدا   ،القائم على العدل والرحمة
ويكشذف  ،لم فذي ضذوء الفكذر الإسذلامييعمق الفهم الفلسفي لمفاهم الحرب والسِّ  .3

ن العبذذذذث مذذذذعذذذذن الجوانذذذذب الأخلاقيذذذذة والمعنويذذذذة التذذذذي تميذذذذز الرؤيذذذذة الإيمانيذذذذة 
 الوجودي.

 ،الفكريذذة المعاصذذذرة مذذذن خذذلال معالجذذذة قضذذية إنسذذذانية عالميذذذةيثذذري الدراسذذذات  .4
ذذوهذذي مسذذألة   لم برؤيذذة تجمذذع بذذين البعذذد الإيمذذاني والفلسذذفي فذذي  ن  الحذذرب والسِّ

 واحد. 
 اهداف البحث

 تية  ومن أهداف البحث النقاط الآ
ذذ .1 الإسذذلامي ومقارنتذذه بالرؤيذذة لم مذذن منظذذور الإيمذذان تحليذذل مفهذذوم الحذذرب والسِّ

 العبثية.الوجودية 
 كشف أثر العقيدة الإسلامية في توجيه السلو  الإنساني تجاه السلام والصرا . .2
دراسذذة التبذذاين الفلسذذفي بذذين الإيمذذان والعبذذث الوجذذودي فذذي تفسذذير معنذذى الحيذذاة  .3

 والغاية الإنسانية.
ة تقديم رؤية واضحة تسذهم فذي فهذم العلاقذة بذين الفكذر الذديني والفلسذفة الوجوديذ .4

 ا الحرب والسلم.في معالجة قضاي
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 لمللحرب والسِّ  والفكري الإطار المفاهيمي :المبحث الاول
 :ا  واصطلاحلغة لم الحرب والسِّ مفهوم المطلب الأول: 

ذذ    معنذذى الحذذرباولا   أخذذر  بمعذذان  ، وتذذأتي ثوهذذي لفذذظ مؤنذذ ،لمالحذذرب لغذذة نقذذيض السِّ
يذأتي بمعنذى و  .حذرب ومجذرب أي شذديد الحذرب  شذجا  فذلان    قذال. يُ كالشجاعة والشذدة

 .1أعداء  وقوم حرب أي. عدو  لمن حاربني أي يقال  أنا حرب  ، العداوة
  إن الحذذرب أنذذوا ، المقاتلذذة لذذم 2أمذذا الحذذرب فذذي الاصذذطلاا، فعنذذد ابذذن خلذذدون

 تزل واقعة في الخليقة منذ برأها الله تعالى وأصلها إرادة انتقذام بعذض البشذر مذن بعذض،
ويتعصذذب كذذل منهمذذا اهذذل العصذذبة، فذذلذا تذذذامروا لتلذذ  الطذذائفتين  فذذلن إحذذداهما تطلذذب 
الانتقام والأخر  تدافع وعندها تكون الحذرب، وهذو أمذر طبيعذي فذي البشذر لا تخلذو منذه 

. ويقول الاستاذ الدكتور وهبة الزحيلي في كتابه أحكام الحرب في الإسلام 3أمة ولا جيل
ذذلم والحذرب فلسذذفة معينذة، وضذذعها الحكمذذاء  وخصائصذها الإنسذذانية  إن   لكذل امذذة فذي السِّ

والعلماء والرؤساء والقادة وهي تصور الوسائل والغايات، وقد تكون هذه الوسذيلة والغايذة 
مشذذذروعة أو غيذذذر مشذذذروعة فذذذي المعيذذذار الصذذذحيح فذذذي تقذذذدير أنذذذا   خذذذرين، يصذذذدرون 

الوضذع فذي الإسذلام فهذو  احكامهم على ما لد  غيرهم بتجرد وموضذوعية وحياديذة. امذا
لم والحرب هو الوحي الإلهي أو الكتذاب السذماوي،  مختلف  لأن مصدر التشريع في السِّ
وهو القر ن الكريم الذي يترجم معانيه ومبادئذه نبذي الإسذلام محمذد  صذلى الله عليذه والذه 
وسلم(  ولأن مشروعية الحرب يقررها مصذدر سذماوي  فذلن  الحذروب فذي الإسذلام ليسذت 

لا . ومنذه قولذه تعذالى   4نية يمليها التعصب الديني، بهدف إبادة المخذالفين فذي الذديندي

   .5(إكَراهَ  في اِلدينِ قد تبين َ الرُشدُ مِن الغَي  
لم لغة   من الفعل الثلاثي سَلم، والسَالمْ، والسَلام، والسِلم. والسّذلمْ تعنذي الصذلح  ثانيا   السِّ

ذلم خذلاف الحذرب والأمذان والنجذاةوالبراءة والمسالمة  ، وهذي الذواردة فذي 6والطمأنينة، والسِّ
يلِ  كَافي   ) :القر ن الكريم لّ (يا أيها الذَينِ آمنوا أدخُلوُا فيي ال

ذلم فذي الاصذطلاا  7 . وأمذا السِّ
ذذا حالذذة إيجابيذذة  فهذذو حالذذة مذذن الأمذذان والسذذكينة ومنذذاف  للحذذرب والنزاعذذات، ويشذذمل ايض 
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. ويذر  المفكذرون المسذلمون وثلذة 8الاجتماعيذة والأمذن والاسذتقرار من الانسذجام والعدالذة
من غير المسلمين أن فكرة السلام في الإسلام فكرة أصيلة عميقة، تتصل اتصذالا  وثيقذا  
بطبيعته، وفكرته الكلية عن الكون والحياة والإنسذان، وأن أصذل العلاقذات الإنسذانية هذو 

لم، فليستْ الحرب في نظر الإسلام سو  ضرورة تستدعيها الظروف أو هي محض  السِّ
 .9استثناء

 المطلب الثاني: الرؤية التأصيلية للحرب والسلم وأهدافهما الفلسفية والعقدية
، منها  سلب المال، واشتداد الغضب، والقتذال،  يحد اللغويون الحرب بعدة معان 

الذذذذي تقذذذوم بهذذذا أو القتذذذال بذذذين فئتذذذين، أو القتذذذال بذذذين البشذذذر بعضذذذهم بعضذذذا ، أو القتذذذال 
جيذول غيذذر منظمذة، وغيذذر ذلذ  ممذذا يعنذذي أن هنذا  أنواعذذا  عذدة مذذن الحذرب. أمذذا أهذذل 
ذلم، فيقذال  وقعذت بيذنهم حذرب  لانهذم ذهبذوا بهذا إلذى  السياسة فيعدون الحذرب نقذيض السِّ
ذلم الذذي يذذهب إلذى المسذالمة، فيقذال دارُ حذرب، ويقصذد بهذا عنذد  المحاربة، بخذلاف السِّ

المشذذركين الذذذين لا صذذلح بيذذنهم وبذذين المسذذلمين، كمذذا ان الحذذرب حالذذة  المسذذلمين، بذذلاد
صرا  بين كيانذات سياسذية، تُشذنن مذن اجذل تحقيذق الأهذداف بذالقوة وهذي أعمذال عدائيذة 
مسلحة بحجم كبير أو بدرجة كبيرة أو صغيرة من الاستمرار بذين أمتذين، أو دولتذين، أو 

كال العلاقذذات الدوليذذة، يُسذذتعمل فيهذذا حكذذومتين او أكثذذر. وعليذذه، فذذالحرب شذذكل مذذن أشذذ
السذذلاا بالإضذذافة إلذذى أدوات السياسذذة، وبمعنذذى أوسذذع وأشذذمل هذذي  اسذذتعمال القذذوة بذذين 
جمذذذاعتين مذذذن البشذذذر تخضذذذعان لنظذذذامين متعارضذذذين لهمذذذا مصذذذالح متعارضذذذة. أي إن 

العوامذذل الاجتماعيذذة والاقتصذذادية  االحذذرب تقذذوم عذذادة نتيجذذة لتفاعذذل عوامذذل كثيذذرة أهمهذذ
نظم الحكم في البلاد، فالحرب على وفق بعض التفسذيرات الفلسذفية، هذي وجذود علاقذة و 

 .10سببية بين أصحاب المصالح المادية وبين العدوان
وعليه  فلّن  الفلاسفة بوصفهم منتجي نصّ فلسذفي تذأملي عقلذي أخلاقذي قيمذي، 

لم، وربطوا ذل  بالقيم الأخلا قية مذن عدالذة، وحذق، التفتوا بدورهم إلى مسألة الحرب والسِّ
وخير، وفضيلة  لأن خطابهم موجه إلى الإنسان العاقل الذي لا يقذوم الاجتمذا  المذدني 
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والسياسذذي بدونذذه، مذذن دولذذة ومدنيذذة وحضذذارة وثقافذذة وديذذن وعلاقذذات سياسذذية وقانونيذذة، 
وبما أن الإنسان كذائن اجتمذاعي سياسذي بطبعذه، يتذألف مذن نفذ  أو روا وجسذد، وبمذا 

بين النف   والجسد علاقة تنافر وتضاد  إذ ا لا بد  من إيجاد تنذاغم وانسذجام أن العلاقة 
بينهمذذذا  لان سذذذيطرة الذذذنف  علذذذى الجسذذذد تجعلذذذه فاضذذذلا ، وبذذذالعك  تجعلذذذه شذذذريرا  وغيذذذر 

 .11فاضل
وفي ضوء ذل ، وانطلاقا  من هذه العلاقة المتنافرة بذين الذنف  والجسذد، ظهذرت 

أسذذباب قيامهذذا، وأنواعهذذا، فقذذد انقسذذم المفكذذرين مواقذذف متباينذذة عذذن أصذذل الحذذرب وعذذن 
والعلماء المسذلمين فذي نظذرتهم لأصذل الحذرب الذى فذريقين، مذنهم مذن يعتقذد أن الإنسذان 
ن الأديذان والقذوانين  شرير بطبعه، وهذا متأصل في طبيعتذه البيولوجيذة والسذيكولوجية، واا

اليذذد إنمذذا جذذاءت لتحذذد  مذذن والتشذذريعات وقيذذام الدولذذة بمؤسسذذاتها المختلفذذة والاعذذراف والتق
طبيعته الشريرة التي فطر عليها. في حين يذذهب فريذق  خذر إلذى الاعتقذاد بذأن الإنسذان 
ن الارتمذذذاء بأحضذذذان الجسذذذد ومتطلباتذذذه تجعلذذذه إنسذذذانا شذذذريرا  بهيميذذذا  لا  خيّذذذر بطبعذذذه، واا

يبذدأ  يشبع من شهوة السيطرة والاعتداء على الآخرين، واخذ ما يملكونه بالقوة. ومن هنا
 . 12التأسي  للحرب بأبسط صورها

فذذي حذذين يذذذهب بعذذض فلاسذذفة اليونذذان إلذذى أن الإنسذذان شذذرير بطبعذذه، ويقذذف 
الذي مجد الحذرب، إذ  13ق.م(475على رأ  هؤلاء الفيلسوف اليوناني هيراقليط   ت 

هذذذذي عنذذذذده أم الأشذذذذياء كلهذذذذا، بذذذذل هذذذذي التغيذذذذر المسذذذذتمر فذذذذي الأشذذذذياء، أمذذذذا الفيلسذذذذوف 
  فقد جعل مفهومي الحب والكذره قانونذا  ناظمذا  للعلاقذة بذين 14ق.م(430انباذوقلي   ت 

عناصر الطبيعذة الأربعذة  النذار، والمذاء، والأرض، والهذواء، فبالحذب تُجمذع الأشذياء فذي 
ذذذذلم هذذذذو الجمذذذذع  الطبيعذذذذة، وفذذذذي الكذذذذره تتفذذذذرق، وكذذذذأن الحذذذذرب هذذذذي التفريذذذذق، والحذذذذب والسِّ
 .15والتقريب

هذذ(، فأنذه يبذيح قيذام الحذرب، معتقذدا  أن 339اما الفيلسوف العربذي الفذارابي  ت 
سذذبب قيامهذذا هذذو الغلبذذة، أو شذذفاء غذذيظ، أو لذذذة ينالهذذا المذذرء، أو اكتسذذاب خيذذر  تسذذتأهله 
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لذذ ، أو لذذدفع عذذدوان ورد المدينذذة مذذن الخذذار،، أو فذذي المدينذذة مذذن خذذار، ممذذن فذذي يذذده ذ
حالذذة الجهذذاد لنشذذر الذذدعوة، فذذالحرب علذذى وفذذق ذلذذ  هذذي مذذن أعظذذم أسذذباب المذذدن، وأن 

،  ولذم يغذب هذذا الموضذو  عذن بذال فيلسذوف الحضذارة 16كانت نتائجهذا الخذراب والذدمار
وقذد تناولهذا  هذ(، فقد أشار فذي المقدمذة إلذى موضذو  الحذرب،808والتاريلإ ابن خلدون  

بالتفصذذيل وربذذط ذلذذ  بأصذذل الجبلذذة الإنسذذانية التذذي فُطذذر عليهذذا قذذائلا   إن هذذا مذذن الأمذذور 
ن العذذدوان  ، واا الطبيعيذذة فذذي حيذذاة البشذذر مْنذذذُ أن خلقهذذا الله، لا تخلذذو منذذه أمذذة ولا جيذذل 
والحذذرب إنمذذا يقعذذان بذذين الامذذم المتوحشذذة  لانهذذم وضذذعوا أرزاقهذذم فذذي رمذذاحهم ومعاشذذهم 

بأيدي غيرهم، ومذن دافعهذم عذن متاعذه أذنذوه بذالحرب، ولا بغيذة لهذم فيمذا وراء ذلذ   فيها
نما همهم ونصب اعينهم، غلب النا  على ما في أيديهم  .17من رتبة ولا مل ، واا

إن  هذا الموقف من أصل قيام الحرب وجعلها غريزيذة فذي الانسذان، اسذتمر مذع 
نذذذذذا نستحضذذذذذر موقذذذذذف الفلاسذذذذذفة الفلاسذذذذذفة فذذذذذي العصذذذذذر الحذذذذذديث حتذذذذذى يومنذذذذذا هذذذذذذا، وه

م(، والفيلسذذذذوف 1527النفسذذذذانيين مذذذذن أيذذذذام الفيلسذذذذوف السياسذذذذي الايطذذذذالي ميكذذذذافيلي  
م(، إذ 1939م(، والطبيذذذب النمسذذذاوي سذذذيغموند فرويذذذد  1917الفرنسذذذي إميذذذل دوركذذذايم  

ظلذذت هذذذه المواقذذف هذذي السذذائدة والشذذائعة عنذذد هذذؤلاء، والتذذي تقذذول بذذأن طبيعذذة الإنسذذان 
. وفذذي مقابذذل ذلذذ ، نجذذد فريقذذا   خذذر يذذذهب إلذذى أن الإنسذذان 18لذذق الصذذرا هذذي التذذي تخ

ن النظام الاجتماعي هو السبب في قيامها، أي  مسالم بطبعه، أو في حالته الطبيعية، واا
نمذا هذي  إنها لا تعد قانونا  جوهريا  في سلو  البشذر فذي علاقذاتهم بعضذهم مذع بعذض، واا

ة داخليذة، أو غلبذة سياسذية، أو غيذر ذلذ ، حالة عرضية أسبابها عدوان خارجي، أو فتنذ
إذ تنتهذذذي الحذذذرب بانتهذذذاء أسذذذبابها التذذذي قامذذذت مذذذن أجلهذذذا، وهذذذي السذذذيطرة علذذذى أمذذذوال 

 .19وأراضي الغير بالقوة المسلحة
أما أنوا  الحرب  فقد حُددت أنواعها على وفق مذن يقذوم بشذنها علذى غيذره مذن 

مذذن وجهذذة نظذذر مذذن يقذذوم بهذذا أو بنذذي البشذذر، فذذالنو  الأول مذذن الحذذرب يسذذمى العادلذذة 
يشذذذذنها علذذذذى غيذذذذره، وتتمثذذذذل بنشذذذذر فكذذذذرة، أو مبذذذذدأ، أو رد عذذذذدوان، أو دفذذذذع ضذذذذرر، أو 
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الغضب لدي الله وهو ما يسمى بالجهاد في الفكر السياسي الإسلامي، وهذا النو  مباا 
عند هؤلاء الفلاسذفة أن كانذت لأسذباب أخلاقيذة، أو دينيذة، أو مبدئيذة لمذن يقذوم بذه، فذي 

حاولة لتأسي  مجتمع مدني، أو جماعة عالمية على أسذا  العدالذة. أمذا النذو  الآخذر م
فهذذي الحذذرب غيذذر العادلذذة، أي حذذرب جذذور وظلذذم، وبذذين هذذذين النذذوعين مذذن الحذذرب تقذذع 

 . 20هنا  حروب فتنة وبغي، لمن وقعت عليه وذاق ويلاتها
 

 وديالمبحث الثاني: الأسس الفكرية والفلسفية للإيمان والعبث الوج
 المطلب الاول: الأسس الفكرية للإيمان في الرؤية الإسلامية 

، يقذذول ابذذن منظذذور  اتفذذق اهذذل العلذذم مذذن 21بالقلذذب قالإيمذذان لغ ذذة  هذذو التصذذدي
، وينكشذذذذف معنذذذذى التصذذذذديق بذذذذالقول 22اللغذذذذويين وغيذذذذرهم ان الايمذذذذان معنذذذذاه التصذذذذديق

ثلاثذذذة معذذذان  مترادفذذذة ، فهذذذذه 23الإيمذذذان  هذذذو الثقذذذة، واظهذذذار الخضذذذو ، وقبذذذول الشذذذريعة
للتصديق. والإيمان في الشذر  هذو  الاعتقذاد بالقلذب، والإقذرار باللسذان، وقيذل  مذن شذهد 
وعمل ولم يعتقد فهو منافق، ومن شهد ولم يعمل واعتقد فهو فاسق، ومن أخلّ بالشهادة 

 .  24فهو كافر
عقل ال  فالأس  الفكرية للإيمان كما أقرها العلماء المسلمون تقوم على أسا

فأهل  متعددة للفرق الإسلامية في تبني موضو  الإيمان،اتِّجاهات والنقل، وكما تطرا 
الحديث يتبنّون عدم صحّة إعمال العقل في الموضوعات الدينيّة، كما أنّ الحنابلة 

  ويرو  أنّه عندما سأل 25ااستخدام العقل في إثبات وتبيين الموضوعات حرام   دونيع
إمام المالكيّة عن  ية  الرحمن على العرل استو (  ذ(ه179  شخص مال  بن أن 

أجابه  استواء الله على العرل معلوم، وكيفيّة هذا الاستواء مجهول والإيمان به واجب 
ون السؤال في الموضوعات الدينيّة بدعة لا يمكنهم دفالذين يع، والسؤال عنه بدعة

والأشاعرة من أصحاب نزعة  الحديث عن دور العقل في الإيمان الدينيّ. فأهل الحديث
النصّ مع فارق أنّ الأشاعرة افادوا من العقل في الدّفا  عن عقائدهم الدينيّة، في حين 
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أنّ أهل الحديث يأخذون بظاهر النصوص الدينيّة ولا يُدخلون العقل في شرا معتقداتهم 
كانوا من  المدرسة الاعتزالية الفئتين  فلنالدينيّة والدّفا  عنها، في مقابل هاتين 

العقل في إثبات باستعمال أصحاب نزعة عقليّة من الدرجة الأولى، فهم لم يكتفوا 
ا  في يعقائدهم الدينيّة والدّفا  عنها، بل ذهبوا أبعد من ذل  وقالوا بأنّ للعقل دورا  أساس

  26كشف المعتقدات واستنباطها.
نصوص الدينيّة فأصحاب النزعة العقليّة يُلزمون أنفسهم بالقبول بمضامين ال

النصوص منسجمة مع الأحكام العقليّة، وعند ملاحظة أيّ تعارض بين متى ما كانت 
وهذا هو الحال مع متكلِّمي ، إلى تأويل الظاهر الدينيّ يلجؤون الدينيّة وحكم العقل 

 إلى جانب الكتاب والسنة الشريفة وكلام الأئمّة المعصومين-استندوا الشيعة الذين 
استعمال واتبّعوا نمطا  معتدلا  في  الدينية،مصادر المعرفة أحد بوصفه ل العقإلى  –  (

محل الإيمان ومَنْشَؤُهُ مكانة القلب وقد ورد في العديد من الآيات القر نيّة بيان ، العقل
، بل جاء تأكيد الاستعمال ولم تنسب  ية  من كتاب الله الإيمان إلى العقل الفلسفيّ 

عز إلى الله الفطري الإيمان في القر ن بمعنى الميل استعمال بالإضافة إلى القلبي، 
فلنّ نظريّة وحدة الإيمان الأخر . ومن هنا   والنزو  إليه وسائر متعلّقات الإيمانوجل، 

طور  من الإلهيّات إلى والمعرفة الفلسفيّة سوف تؤدّي إلى تحويل الإيمان والدّين 
نزال27ومعرفة الباري عز وجلالطبيعيّة  والمقصود إيمان قوليّ صرف. درجته إلى  ، واا

الإيمان الذي تكون متعلّقاته أقوالا  يجب إثبات صدقها عن هو من الإيمان القوليّ 
وهكذا تعبير عن الإيمان لا ، بها ممكنا   ليُعد الإيمانطريق الأدلة العقليّة والفلسفيّة 

أنّ المؤمنين  الكريم  نينسجم مع الأوصاف التي ذكرها الله تعالى للمؤمنين. وير  القر 
: الحقيقيين هم الذين يكفيهم ذكر الله لينقدا في قلوبهم الخوف المقرون بالهيبة والاحترام

(وَإذَِا تلُيِتَْ عَليَْهِْ  آياتهُُ زَادَتْهُْ  إيِمَانا  )
إنَِّمَا يؤُْمِنُ بآِياَتنِاَ الَّذِينَ إذَِا ، وقوله تعالى: )28

وا سُ  رُوا بهِاَ خَرُّ تكَْبرُِونَ* تتَجََافىَ جُنوُبهُُْ  عَنْ ذُك  ّْ دا  وَسَبَّحُوا بحَِمْدِ رَب هِْ  وَهُْ  لاَ يَ جَّ

ا رَزَقْناَهُْ  ينُفقِوُنَ  (الْمَضَاجِعِ يدَْعُونَ رَبَّهُْ  خَوْفا  وَطمََعا  وَمِمَّ
29. 
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ولم يكن للقلب تعلّق بما  حقائق إيمانية،إثبات أن  العقل يمكنه والصحيح 
فلنّ القلب سوف يجد ذل  الميل والتعلّق، ولكنّ تقدّم القلب على   يخالف تل  الحقيقة

العقل، له شروطه ولا يتحقّق من دونها. ولكن متى وجد القلب ميلا  نحو حقيقة ما 
نّ للقلب وسلّم بها وصدّق، تتهيّأ الأرضيّة أيضا  لقبول العقل لها، ودليل هذه الواقعية أ

مجالا  وساحة أعلى وأعمق وأوسع من ساحة العقل. وعلى هذا الأسا  يقول الشيلإ 
فلنّه   (  إنّ العقل يقيّد غيره من القو ، إلّا القلبذه638 ت   محيي الدين بن عربي

إن  القلب بين إصبعين من   لا يتقيّد وهو سريع التقلّب في كل حال، ولذا قال الشار 
، 30لبه كيف يشاء، فهو يتقلّب بتقلب التجلّيات، والعقل لي  كذل أصابع الرحمن يق

فالقلب عندما يذعن ويسلّم بحقيقة  ما فسوف تتبعه سائر القو  الأدنى منه ومن ولهذا 
دون إنكارها وجحودها، ثمّ تعمّ  ثار وتجليات من الأقلّ يحول ذل   فيضمنها العقل، و 

جي تمام الحالات الباطنيّة والأفعال الجوارحيّة هذا التسليم والتصديق القلبيّ بنحو تدري
للإنسان، وتقتلع من ساحتها كلّ رياء أو اثنينية بين الظاهر والباطن. وما يجعل 

المؤمن لا يمكنه أن يقبل شيئا  قامت أدلّة قطعيّة هو الإنسان الإيمان العقلي ممكنا ، 
أدلّة قطعيّة عليه. فتحقّق على إبطاله ورده، ولكن من الممكن أن يؤمن بما لا يمتل  

الإيمان وحصوله مرتبطان بأسباب وعوامل متعددة، ومن غير الممكن بيان الإيمان 
وشرحه بشكل دقيق بدون نظر إليها. ويعتقد الكثير من العلماء أنّ التصديق اللازم في 
 الإيمان لي  تصديقا  لا احتمال فيه للخلاف  بل إنّ الاطمئنان والظنّ الغالب أيضا  

 . 31النقيض في الذهن له حكم التصديق ةفي حالة عدم احتمال خطور 
وعليه، لا يمكننا دائما  اعتبار اليقين المنطقيّ الأسا  والمقوّم الضروري للإيمان،     

بل أحيانا  يكون الإيمان مبنيّا  على معرفة ظنّيّة لا بد  في الإيمان من تحقّق درجة  من 
أحد أو  أو ،الإنسان أنّه مؤمن أن يحتمل وجود شيءالتصديق، ويكفي لتُطلق على 

دم قِ وأن يكون احتمال ذل  أرجح من احتمال عدمه بالحدّ الذي يجعله يُ  ،أمر حسن
وليزيد من  ،على المخاطر، ويعقد أمله ورجاءه عليه، ويسعى لسدّ ما لديه من نقص
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ير أقو  من القطع توكلّه وتصديقه ومن تضحيته، فهنا للمخاطرة، والأمل والتوكلّ تأث
 .32واليقين
النتيجة التي يمكن استخلاصها مما سبق، أنّه إذا توافرت شروط تحقّق الإيمان، و       

أيضا ، ولكن إذا لم تتحقّق هذه الشروط فلن يتحقّق الإيمان ولو تتحقق الظنيّة فالمعرفة 
ة فيما يرتبط باليقين المنطقيّ أيضا   لأنّه مع فرض وصول العقل إلى الأدلّة الكافي

بصحّة متعلّقات الإيمان إلّا أنّ الجحود والإنكار القلبيّ ممكن، وبالتالي لا يتحقّق 
نّ دور المعارف اليقينيّة والظنيّة كمعارف مفهوميّة في تحقّق الإيمان يرجع  الإيمان. واا

فع ر عن طريق ، تعالى إلى مقدار تأثيرها في لَفْتِ الإنسان إلى المعرفة الفطريّة بالله
بعض الشبهات والموانع الذهنيّة  الفكريّة(، أو أنّها تستخدم بعد تحقّق الإيمان في 

يقوم الإيمان على المعرفة الفطريّة بالله وضمن  إذا  . التوجيه والتعليل العقلانيّ له
الاختيار البشريّ، ولا دور مباشر لأيٍّ من المعرفتين  المعرفة اليقينيّة والمعرفة الظنيّة 

قه. وما ذُكر من أنّه عند القبول القلبيّ بشيء، تتهيأ أرضية التصديق العقلي به في تحقّ 
والمراد من تماميّة ، للانطباق والتفسير مع خصوصيّة الاختيار التامّ للإيمان أيضا  قابلا  

الإيمان الاختياري أن لا ينحصر الإيمان بالقلب بل يشمل ساحة الوجود الإنسانيّ 
. ويستثمر كافة ه الداخلية والخارجية في ساحات الوجود والعملبتمامه، وتظهر  ثار 

وهذه ، ممعتقدات متناغالعقل هذه الظاهرة القلبيّة في خلق مفاهيم وتنظيمها ضمن نظام 
الإفادة العقلية يمكن أن تتشكّل تدريجيا  وضمن عمليّة تحقّق الإيمان، أو أنّها تحصل 

لإيمان. ويتّضح أيضا  نتيجة لهذا التحليل التأمّل في مضمون اعن طريق بعد تحقّقه 
التمايز بين الإيمان ونظام الاعتقادات الدينيّ. فالإيمان نو  إقبال قلبيّ على شيء أن 

أو شخص، بينما نظام المعتقدات الدينيّة هو عبارة عن نظام من المفاهيم الاعتقاديّة 
 . 33الذي يتشكّل حول محور الإيمان
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 الفلسفية للعبث الوجودي وموقف الفكر الإسلامي منهالمطلب الثاني: الاسس 
العبثية مدرسة أدبية فكرية تد عي أن الإنسان ضذائع لذم يعذد لذه معنذى، ولذم يعذد 

جر كل فكرة لفكذرة أخذر  بنحذو متتذابع وسذريع مذن -لأفكاره جدو ، أو إنما يجتر افكاره 
الأشياء بشكلها الطبيعي،  لأنه فقد القدرة على رؤية -دون الوعي بالتنقلات بين الافكار

م(، والكاتذذب 1989ومذذن أبذذرز شخصذذيات المذذذهب العبثذذي الفرنسذذيان صذذامويل بيكذذت  
 .34م( الذي  يعد من أركان مسرا اللامعقول1994أوجين بونسكو  

والعبذذث يعنذذي الشذذعور باللاجذذدو  واللاطائذذل وامتنذذا  الخذذلاص، وفقذذدان القذذدرة 
ن اللغذة فاقذدة القذدرة  والحرية والإرادة أمام حتميات الطبيعة والحياة والتاريلإ والحضارة، واا

عن التعبيذر فهذي عبذث، فهذي نذو  مذن الإحسذا  بعدميذة الوجذود القذائم، وهذلا  الذزمن. 
، فالعبذذذث كذذذل مذذذا يتعذذذارض مذذذع قذذذوانين 35والعبثيذذذة هذذذي التحقذذذق مذذذن لا عقلانيذذذة العذذذالم

صذرها، والحكذم المحذال المنطق، فالفكرة المحالة هي فكذرة لا سذبيل إلذى التوفيذق بذين عنا
هو الحكم الذي يتضمن خطأ  ينتهي له بالضرورة إلى نتيجة باطلذة ويكشذف عذن الفسذاد 

 .  36في بنائه الصوري
  والوجوديذذذة كلمذذذة 37أمذذذا الوجوديذذذة لغذذذة  فهذذذي اسذذذم مؤنذذذث منسذذذوب إلذذذى وجُذذذود

ى مشذتقة مذن الوجذود  والوجذود فذي اللغذة يفيذذد الحضذور، فيقذال مذثلا   فذلان  موجذود  بمعنذذ
أنه حاضر، ويأتي الوجود  بمعنى الكذون أو العذالم، فأصذبح لفذظ الوجذود رمذزا  اجتماعيذا  

.  38للكون بكل ما فيه باعتبار أن الكون يدل على معنى الحضور والمثول وعدم الغياب
نمذا يقذال   وكما نجد أن لفظ وجد  من العدم، كغني فهذو موجذود، ولا يُقذال  وجذده الله، واا

ا الوجود اصطلاحا   فهو المقابل للعدم، وهو أمر بديهي، إلا من حيث . وأم39اوجده الله
 .40انه مدلول للفظ من دون لفظ  خر

والوجوديذذة  اتجذذاه فلسذذفي يعلذذو فذذي قيمذذة الإنسذذان ويبذذال، فذذي تأكيذذد تفذذرده، وأنذذه 
رادة واختيار ولا يحتا، إلى موجه، وهي فلسذفة عذن الذذات اكثذر  صاحب تفكير وحرية واا

 .41ن الموضو منها فلسفة ع
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وتنكر الوجودية أن يكذون الوجذود عذين الماهيذة، وينفذر مذن المذذهب والمذهبيذة، 
ويقتصر على وصف الظذواهر النفسذية، وينطبذق ذلذ  علذى كذل مذن الفيلسذوف الفرنسذي 

(، والمسذرحي 1986(، والكاتبة الفرنسذية سذيمون دي بوفذوار  1980جون بول سارتر  
أن فلسفة سارتر يستلزم فهمها أن نكون على دراية (، ف1973الفرنسي غابرييل مارسل  

(  التي تقوم بنحو أساسي على إعادة طرا سؤال الوجود 1976بفلسفة مارتن هايدغر  
ن ماهيذذذة  ولذذذي  مجذذذرد الموجذذذودات، فيذذذر  سذذذارتر أن  الوجذذذود سذذذابق علذذذى الماهيذذذة، واا

وجذذذذذود ، فهذذذذذي إذ ا مذذذذذذهب يقذذذذذوم علذذذذذى إبذذذذذراز ال42الإنسذذذذذان فذذذذذي وجذذذذذوده فذذذذذي هذذذذذذا العذذذذذالم
وخصائصه وجعله سابقا  على الماهية، ويُنظر للإنسان على أنه وجود لا ماهيذة، يذؤمن 
بالحرية المطلقة التي تمكنه من ان يصنع نفَسه بنفِسذه، ويمذو وجذوده علذى النحذو الذذي 

، ويؤكذذذذد الذذذذدكتور ابذذذذراهيم 43يلائمذذذذه، ويركذذذذز بحثذذذذه علذذذذى الإنسذذذذان الذذذذواقعي المشذذذذخص
ب تحديذذد مفهذذوم الوجودي ذذة بالاطذذار العذذام، فقذذد تعذذود م( أنذذه مذذن الصذذع1962مصذذطفى  

  فتتبذذذع أصذذذول 44(، او اوغسذذذطين1662إلذذذى الفيلسذذذوف والرياضذذذي الفرنسذذذي باسذذذكال  
الوجودية من الأمور التي يصعب على الإنسان، خاصة إذا نظرنذا إليهذا الآن ووجذدناها 

 .  45متعددة في اتجاهاتها
الوجود الإنساني، وتبُذرز قيمذة الوجذود  أما مفهومها العام، فهي فلسفة تتأمل في

الفذردي، ويُطلذق هذذا اللفذظ علذى الأفكذار الفلسذفية لكذل مذن الفيلسذوف الذدنماركي سذذورين 
(، والفيلسوف الالماني مارتن هايدغر. ويشير هذا اللفظ بوجذه خذاص 1855كيركغور  

جذذذود إلذذذى النزعذذذة التذذذي تبلذذذورت خاصذذذة مذذذع الفيلسذذذوف الفرنسذذذي سذذذارتر فذذذي كتابذذذه  الو 
. وكذذذذل  فذذي محاضذذذرته  الوجوديذذذة نزعذذذة 46والعذذدم(، وفذذذي رواياتذذذه ومسذذرحياته ومقالاتذذذه

، إذ ير  أن الانسان هو الكائن الوحيد الذي يوجد قبل أن نستطيع 1945انسانية( سنة 
نه الكائن الذي وجوده سابق على ماهيته، وهذه الماهية هي ما  التعريف به بأي فكرة، واا

نمذا كمذا يُعرف  بلنسانية الإن سان(، فلن الإنسذان موجذود لذي  كمذا هذو يتصذور نفسذه، واا
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، وهي التي تسمح له ءهو يريدها، وأنه لي  غير ما هو يفعله، أي أعماله هي كل شي
 . 47بالحياة، وتحقيق الذات

وغيرهذذا مذذن الحركذذات التذذي صذذاحبت النهضذذة  48لقذذد تذذأثرت الوجوديذذة بالعلمانيذذة
الأوروبيذذذذة، ورفضذذذذت السذذذذلطة المطلقذذذذة  للذذذذدين والكنيسذذذذة، كمذذذذا تذذذذأثرت بذذذذبعض الأفكذذذذار 
القديمذذة مثذذل سذذقراط الذذذي وضذذع قاعذذدة  اعذذرف بنفسذذ  بنفسذذ (، وبذذ راء الذذرواقيين الذذذين 
أكذذذذذدوا سذذذذذيادة الذذذذذنف ، إضذذذذذافة إلذذذذذى تذذذذذأثرهم بمختلذذذذذف الحركذذذذذات الداعيذذذذذة إلذذذذذى الالحذذذذذاد 

، فقذذد ارتبطذذت  العبثيذذة( بالتيذذار الوجذذودي والعذذدمي ارتباطذذا  وثيقذذا ، فمذذن رحذذم 49والإباحيذذة
، بكذذل مذذذا يحملذذذه مذذن مرجعيذذذات وأسذذذ  وخصذذذائص Absurdeالوجوديذذة انبثذذذق العبذذذث 

ممهذذدا  لنظذذرة جديذذدة فذذي الفلسذذفة والادب، وهذذذا لذذي  غريبذذا ، فذذالأدب يسذذتقي الكثيذذر مذذن 
التذذي تعذد  أم العلذذوم( مذذن جهذذة وتقذذارب الموضذذوعات اتجاهاتذه ومواضذذيعه مذذن الفلسذذفة، 

مذذذن جهذذذة أخذذذر ، ويمكذذذن أيضذذذا  عذذذد العبثيذذذة أو اللامعقوليذذذة فذذذي الادب الحذذذديث ظذذذاهرة 
تذذدعو إلذذى الخذذرو، عذذن دائذذرة المذذألوف إلذذى مجذذالات جديذذدة لا تتقيذذد بالحذذدود المعقولذذة 

فلسذذفية وأدبيذذة،  . وقذذد تبنذذى العذذالم العربذذي عذذدة اتجاهذذات ومذذذاهب50والمذذوازين المعروفذذة
سذذقاطها علذذى المجتمذذع العربذذي بفعذذل الترجمذذة والاحتكذذا  المتواصذذل مذذع الغذذرب، بذذرغم  واا
أن هذذذه المذذذاهب غربيذذة فذذي اصذذلها، فذذلن عمليذذة اسذذتيرادهم لهذذذه التيذذارات لذذم تخذذل مذذن 
إضافة لمسات خاصة عليها، وربما سبب اختلاف العقلية العربية الخاصة التذي تختلذف 

ذذذذا مذذذن حيذذذذث البيئذذذة والثقافذذذذة، أو أن طبيعذذذة المجتمذذذذع العربذذذذي عذذذن العقليذذذذة الغر  بيذذذة تمام 
، وهذذذا الذذرأي الذذراجح، وفذذي هذذذا السذذياق يذذر  51وأوضذذاعه وقضذذاياه هذذي السذذبب فذذي ذلذذ 

بعضهم أن الوجودية ليست دعوة للإلحاد، بل فلسفة إنسانية في جوهرها، تدعو الإنسان 
ذذ ارة بالسذذوء عملهذذا، فيضذذيع بهذذا الإنسذذان لأن يطلذذق لنفسذذه العنذذان، فتعمذذل فيذذه نفسذذه الأم 

، ومن 52ويغرق في القلق والوساو ، ويبقى وحده في الحياة، ولا إله يهديه سواء السبيل
هنا كان اخطر ما في الوجودية بعد نفي الألوهيذة عبذادة الذذات الإنسذانية، اذ هذي دعذوة 

يُقيّذذذد  ءفذذذلا شذذذيمفتوحذذذة لكذذذل إنسذذذان أن يُمتذذذع ذاتذذذه، ولا يلتذذذزم بذذذأي مبذذذاد  أو أخذذذلاق، 
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اختيذار الفذذرد، ولا مقيذا  عنذذده للخيذر والشذذر، ولا للهذد  والضذذلال، فذلا التذذزام بذذدين، ولا 
المصري عبذا  محمذود   ب خر، وقد ذكر الأدي ءوطن، ولا اسرة، ولا نظام، ولا أي شي

( لفتة  فيما يتعلق بذالانحلال والإباحيذة، إذ ذكذر بذأن الوجوديذة صذورة مذن 1964العقاد  
الإباحية الأخلاقية التي يقيمها اصذحابها علذى سذند فلسذفي، يسذوغون بذه ضذعفهم صور 

وانحلالهذذذذذم، وهذذذذذم يخلجذذذذذون مذذذذذن الضذذذذذعف والانحذذذذذلال بغيذذذذذر سذذذذذند منسذذذذذوب إلذذذذذى الفكذذذذذر 
وجذذان  54كمذذا عنذذد البيذذر كذذامو–. ويقذذوم العبذذث الوجذذودي فذذي الفلسذذفة الحديثذذة 53والفلسذذفة

نسذان، والاعتقذاد بذأن العذالم صذذامت علذى نفذي الغايذة المسذبقة لوجذود الإ –55بذول سذارتر
تجاه أسئلة المعنى، مما يدفع الإنسان إلذى الشذعور بالتنذاقض بذين توقذه للمعرفذة وغيذاب 
الإجابة النهائية. ففي أسطورة سيزيف يقرر كامو أن الحياة خالية من المعنى وأن الحل 

حار، أمذا سذارتر يتمثل في التمرد الواعي على العبث من دون اللجوء إلى الدين أو الانت
ن  فيذذر  فذذي الوجوديذذة نزعذذة إنسذذانية أن الانسذذان يوجذذد اولا  ثذذم يختذذار ماهيتذذه بنفسذذه، واا
المسذؤولية الأخلاقيذة لا تسذتند إلذى مرجعيذة متجذاوزة، بذل إلذى حريذة الفذرد المطلقذة، وهذو 

، فذذي 56بوصذذفهما حذذالتين أصذيلتين فذذي الوجذود الإنسذذاني نمذا يفضذذي إلذى القلذذق واللايقذي
يرفض الإسلام الأسا  الجوهري للعبث الوجودي، اذ يؤكد أن الوجود الإنساني  المقابل

لي  مصادفة ولا غايذة، بذل خُلذق لحكمذة واضذحة تتمثذل فذي عمذارة الأرض وعبذادة الله، 
(قذذال تعذذالى   ييُ  اسنّييانَ أن يتُييرى سَُييد   َّ )أيح

، وكمذذا يرسذذلإ القذذر ن الكذذريم مركزيذذة 57
ؤولية الأخرويذة، وبذأن العدالذة الالهيذة تمذنح الحيذاة المعنى مذن خذلال ربذط الوجذود بالمسذ

وتتجذاوز اللحظذذة العذذابرة، ولهذذذا يقذدّم الإسذذلام تصذذورا  يذذوازن بذين حريذذة الإنسذذان واختيذذاره 
، وبمذذا يذذنقض جذذذور العبذذث ويؤسذذذ   مذذن جهذذة، وبذذين الهدايذذة والغايذذة مذذن جهذذذة أخذذر 

، ولا شذذ  58لذذي والأخلاقذذيلرؤيذذة وجوديذذة هادفذذة تمذذنح الإنسذذان الطمأنينذذة والاتسذذاق العق
بذذذذأن الوجوديذذذذة تنذذذذاقض جميذذذذع الأديذذذذان، وهذذذذي لذذذذدين الإسذذذذلام، أشذذذذد مناقضذذذذة، فمقاصذذذذد 
الإسذذلام العظيمذذة، ومبادئذذه الخلا قذذة لا يمكذذن أن تقبذذل الطغيذذان الوجذذودي، فالحريذذة فذذي 

فيمذا  مالإسلام مقي دة بضوابط شرعية، ترتكز على عبادة الله وحده، وطاعذة رسذوله الكذري



 
College of Islamic Sciences 

2026,30 (9):87  
https://doi.org/10.51930/jcois.21.2026.87.0209 
P-ISSN- 2075-8626- E-ISSN-2707-8841  

 

 

225 

بذه مذن عنذد ربذه، ولا يمكذن فذي ديذن الإسذلام أن تقذدم مصذلحة الفذرد علذى مصذلحة جاء 
الجماعذذة، والإسذذلام ديذذن شذذامل جذذاء بالسذذعادتين الدنيويذذة والأخرويذذة، وجذذاء بمذذا يُصذذلح 

، قذال تعذالى  59الأفراد والمجتمعات، وحذذر مذن الانانيذة، ودعذا إلذى التعذاون علذى الخيذر
، وهنذا  ملحذظ مهذم، 60(تعَياوُنوا عليى اس ي  والعَيدوُان وتعَاونوا على البرِ والتقو  ولا 

وهذذذذو أن كتابذذذذات الوجذذذذوديين كلهذذذذا تذذذذدور علذذذذى حريذذذذة الفذذذذرد، واتبذذذذا  الهذذذذو ، واطذذذذلاق 
الشذذذذذهوات، والانسذذذذذياق وراء الانحذذذذذلال والإباحيذذذذذة، وفذذذذذي المقابذذذذذل بنذذذذذاء علذذذذذى نظريذذذذذاتهم 

امة، ولذم نجذد فذي وفلسفتهم يدخل في ذلذ  حريذة الفذرد مذن حيذث التمسذ  والزهذد والاسذتق
كتاباتهم وفلسفتهم ما يشير إلى ذلذ ، أو يسذلط الضذوء عليذه، أو يفذرده بتركيذز واهتمذام، 

نما الوجودية عندهم حياة الإباحية والانحلال والضيا .  واا
 

 المبحث الثالث: تجلّيات الإيمان والعبث الوجودي في مفهومي الحرب والسلم
 سلم أم هل الحرب؟المطلب الاول: هل الأصل في الإسلام ال

ن  ذذذلم هذذذو الأصذذذل فذذذي العلاقذذذات الإنسذذذانية، واا يقذذذرر المنظذذذور الإسذذذلامي أن السِّ
الحذذذرب ليسذذذت غايذذذة فذذذي ذاتهذذذا، بذذذل حالذذذة اسذذذتثنائية تفرضذذذها العدوانيذذذة أو الذذذدفا  عذذذن 

لم فذي الإسذلام، قذال تعذالى    وإن الحقوق، ويستند هذا التصور إلى  يات تؤكد مبدأ السِّ

  فالحرب في الإسلام مشروعة بقذدر الضذرورة، دفاعذا  وعليه  ،61 (جنح لهاجنحَوا للّل  فا
، إذ ا 62لا عدوانا  وفق ضوابط أخلاقية تضمن عدم تحولها إلى عبث أو فوضى وجوديذة

يتبذذذادر إلذذذى الذذذذهن السذذذؤال الآتذذذي  هذذذل الأمذذذة الإسذذذلامية فذذذي حذذذرب دائمذذذة مذذذع الأمذذذم 
فذي حذال سذلم دائذم مذع الأمذم الأخذر  الأخر ، تقطعهذا مهادنذات حقذب مؤقتذة  أو تبقذى 

، فقذد اختلذف الفقهذاء 63تتخللها بعض الحروب عند ظهور الطرق الشذرعية الداعيذة لذذل 
 في أصل العلاقة بين المسلمين وغيرهم على ثلاثة  راء 

ذهذذذب جمهذذذور الفقهذذاء إلذذذى أن الأصذذل فذذذي علاقذذذة المسذذلمين بغيذذذرهم هذذذو الرررأي الاول: 
لذذى هذذذا الذذرأي ذهذذب  عذذدد مذذن العلمذذاء المعاصذذرين مذذنهم الذذدكتور عبذذد الكذذريم الحذذرب، واا
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ذهذب إلذى أن الأصذل فذي العلاقذة بذين المسذلمين  والررأي الثراني:، 64زيدان، وسيد قطذب
ن الحرب أمر طار  لا يلجأ إليه إلا عند الاعتداء على المسلمين،  لم، واا وغيرهم هو السِّ

مسذلمين فذي العذراق ومصذر، أو ظلمهم، أو فتنتهم عن دينهم، وهذذا رأي بعذض علمذاء ال
والررررأي (، وغيذذذرهم. 1963(، ومحمذذذد شذذذلتوت  1974ومذذذنهم الشذذذيلإ محمذذذد ابذذذو زهذذذرة  

بغيذذذرهم مذذذن الأمذذذم علاقذذذة دعذذذوة تتنذذذو  بحسذذذب الظذذذروف  علاقذذذة المسذذذلمين نالثالرررث: أ
والأحذذذوال تبعذذذا  للمصذذذلحة الحقيقيذذذة لأهذذذل الأرض جميعذذذا ، فقذذذد تكذذذون علاقذذذة المسذذذلمين 

بذذذل إبلاغهذذذم الذذذدعوة أو فذذذي أثنذذذاء تبليغهذذذا إذا تجاوبذذذت الأمذذذم غيذذذر بغيذذذرهم علاقذذذة سذذذلم ق
الإسذذلامية مذذع الذذدعوة، وقذذد تكذذون علاقذذة المسذذلمين بغيذذرهم علاقذذة حذذرب بعذذد إبلاغهذذم 

، فذذلن  راء العلمذذاء المسذذلمين فذذي مسذذألة 65الذذدعوة، وعنذذدما توضذذع العقبذذات أمذذام تبليغهذذا
لم أم الحرب تنوعت وا ختلفت، وقد استدل أصذحاب كذل رأي هل الأصل في الإسلام السِّ

، وبعذذد التحقذذق فذذي هذذذه الآراء وأدلتهذذا التذذي اسذذتدلوا بهذذا، فذذالترجيح للقذذول 66بأدلذذة مختلفذذة
ذلم هذو الموافذق  ذلم لقذوة أدلذتهم، ولان السِّ بأن الأصل فذي علاقذة المسذلمين بغيذرهم هذو السِّ

 -المسذلمين–ونحذن  لطبيعة الدين الإسلامي، فدين الإسلام مشتق من اسم الله  السلام(
نكرر كلمة السلام في الصلوات الخمذ ، وغيرهذا فذي اليذوم الواحذد مذرات ومذرات، فذنحن 
ذذلم بذذين البشذذر، فالمسذذلمون لا يتمنذذون القتذذل والحذذرب، قذذال  نتعبذذد الله عذذز وجذذل بنشذذر السِّ
النبذي محمذذد  صذذل الله عليذذه و لذذه وسذذلم( لأصذذحابه وهذذو يذذربيهم علذذى مفهذذوم الجهذذاد  لا 

قذذاء العذذدو، وأسذذالوا الله العافيذذة، فذذلذا لقيتمذذوهم فاصذذبروا، واعلمذذوا أن الجنذذة تحذذت تتمنذذوا ل
، هكذذذا قذذذرر الإسذذذلام فذذي صذذذراحة ووضذذذوا أن الأصذذل فذذذي العلاقذذذات 67ظذذلال السذذذيوف

ذذلم، فذذدعا الإسذذلام إلذذى السذذلم فذي أحوالذذه كافذذة، وعذذد الحذذرب مذذن إغذذواء  الإنسذانية هذذو السِّ
. يقذذول الشذذيلإ محمذذد أبذذو 68فذذي خطذذوات الشذذيطان الشذذيطان، ومذذن يسذذير فيهذذا إنمذذا يسذذير

زهرة  إذا كذان القتذل فذي الإسذلام لذدفع الاعتذداء، ولذي  للحمذل علذى اعتقذاد معذين  فذلن 
لم حتى يقع اعتداء، فلن كان الاعتداء  الأصل في العلاقة بين المسلمين وغيرهم هو السِّ

ن فالحرب تكون امرا  لا بد منه ردا  للشذر بمثلذه، ولتحمذي الفضذي لة نفسذها مذن الرذيلذة، واا
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ذل  الأصل ثابت بالنصوص القر نية، وثابت بالوقائع التاريخية في عصر النبي  صلى 
ذذلم حتذذى يكذذون  ن كانذذت النصذذوص قاطعذذة فذذي الأصذذل هذذو السِّ الله عليذذه والذذه وسذذلم(، واا

 . 69الاعتداء
 المطلب الثاني: فقدان الإيمان عند تحول الحرب الى عبث وجودي 

الحذذذرب بغايذذذة واضذذذحة وهذذذي الذذذدفا  عذذذن الأرض وحمايذذذة الذذذنف ، أو قذذذد تبذذذدأ 
اسذذترداد حذذق، غيذذر أن اسذذتمرارها وتعقذذد دوافعهذذا، وتحولهذذا إلذذى صذذرا  لا يحمذذل مبذذررا  
معقولا ، يدفع الإنسان إلى التساؤل عن جدو  وجوده نفسه، ويعتمد الفلاسفة الوجوديذون 

العقذذذل الإنسذذذاني الباحذذذث عذذذن مثذذل البيذذذر كذذذامو علذذذى أن العبذذذث يظهذذذر عنذذذدما يصذذذطدم 
المعنى بواقع لا يقدم إجابات، وفي الحذرب تتجسذد هذذه الصذدامية بأوضذح صذورها وهذو 
مذذوت بذذلا تفسذذير، ودمذذار بذذلا غايذذة، وعدالذذة غائبذذة، ينذذتلا عذذن ذلذذ  حالذذة مذذن الارتبذذا  

ن الروحي، إذ يشعر الإنسان أن العالم لم يعد قابلا  للفهم أو التبرير، وهو مذا يمهذد لفقذدا
 . 70الإيمان أو تراجعه

أن الحذرب تعبيذر عذن عبثيذة  –كما عند كذامو وسذارتر-ويطرا الفكر الوجودي 
العذذذالم ولا معقوليتذذذه، إذ تُخذذذاض بذذذلا مرجعيذذذة عليذذذا، أو غايذذذة تتجذذذاوز القذذذوة والمصذذذلحة، 
ويفضذذذي غيذذذاب المعنذذذى إلذذذى تحذذذول المذذذوت والذذذدمار إلذذذى حذذذدث عذذذابر لا يحمذذذل دلالذذذة 

مذذنح الإسذذلام للحذذرب بعذذدا  مقصذذديا  واضذذحا  مرتبطذذا  بالعذذدل ورفذذع أخلاقيذذة، فذذي المقابذذل ي
الظلذذذم، ممذذذا يمنذذذع انذذذزلاق الإنسذذذان إلذذذى الفذذذراا الوجذذذودي، فالإيمذذذان يعيذذذد للحيذذذاة قيمتهذذذا 

ولييولا وللمذذوت معنذذاه، ويحذذول الصذذرا  مذذن عبذذث إلذذى مسذذؤولية، كمذذا فذذي قولذذه تعذذالى   

 . 71(دفع الله الناس بعضه  ببعض لفّدت الارض
كتاب  أسطورة سيزيف(، يؤكد البير كذامو أن العذالم خلذو مذن كذل معنذى وعذدم  ففي

إمكانيذذذة فهمذذذه، ويذذذر  أن العذذذالم يتصذذذف بالغرابذذذة والعبذذذث، ولذذذو لذذذم يكذذذن للإنسذذذان عقذذذل 
لاسذذذتطا  فذذذي الاقذذذل أن يذذذنعم بسذذذعادة كسذذذعادة الحيذذذوان، ولكذذذن الإنسذذذان ابتلذذذي بالعقذذذل، 

العالم فذلا يسذتطيع كذامو أن يذر  أي مصذالحة ولانتشار الشر والمعاناة غير المبررة في 
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بين وجود الله ووجود معاناة لا مبرر لها، وعن طريق هذه المعاناة يصرّ كامو على أنه 
لا يمكذذذن أن نفهذذذم بنحذذذو عقلانذذذي كيذذذف يمكذذذن أن يوجذذذد إلذذذه كامذذذل يواجذذذه الشذذذر الهائذذذل 

د المعاصذر، وعذدم والمعاناة في العذالم، تلذ  الحجذة كانذت الحجذة الرئيسذية لتبريذر الإلحذا
الاعتذذراف بوجذذود إلذذه، وعلذذى هذذذه الخلفيذذة لإنكذذار المطلذذق، يتأمذذل كذذامو الحيذذاة البشذذرية 
والوجذذذود، ونلحذذذظ أن وجهذذذة نظذذذره حذذذول الحيذذذاة والوجذذذود تتشذذذابه مذذذع تلذذذ  التذذذي يتبناهذذذا 
العلماء والفلاسفة العدميون والملحدون، بما في ذل  الفيلسوف الالمذاني  رثذر شذوبنهاور 

إذ ترتبط العدمية الوجودية لديهم بالاعتقاد بأن الحياة لا معنى لها، ومن هنا  (،1860 
يصبح وجود الله وجميع التعذاليم الدينيذة عذن الإيمذان والخلذق غيذر مقبذول بنحذو واضذح، 
ذلذذ  أنذذه يعلذذق رفذذض الله تعذذالى علذذى وجذذود المعانذذاة والشذذر غيذذر المبذذررين فذذي العذذالم. 

الله، وعلذذى الإنسذذان أن يتحمذذل مسذذؤولية حسذذاب نفسذذه،  ووفقذذا  لذذذل ، لا يمكذذن ان يبذذرر
، فهذذو يذذرفض الخيذذار الذذديني علذذى 72ويُفسذذر كذذامو الحذذل الذذديني علذذى انذذه انتحذذار فلسذذفي

 أسا  أنه مخاد  بنحو واضح. ومن أسباب فقدان الإيمان في سياق الحرب العبثية 
 انهيار الغاية الدينية والأخلاقية .1

الغايذذات والقذذيم، وعنذذدما يجذذد الفذذرد نفسذذه فذذي حذذرب الإيمذذان يقذذوم علذذى منظومذذة مذذن 
تتنذذاقض نتائجهذذا مذذع هذذذه المنظومذذة، تتولذذد فجذذوة بذذين المعتقذذد والواقذذع، ممذذا يذذؤدي إلذذى 

 اهتزاز اليقين.
 تفاقم مشكلة الشر .2

ذلال، ويطذذذرا  فذذذي زمذذذن الحذذذرب يتجلذذذى الشذذذر بأشذذذكال واسذذذعة مذذذن قتذذذل، وظلذذذم، واا
لإلهيذذة مذذذن هذذذا الشذذذر  عذذذدم القذذدرة علذذذى الإجابذذذة الإنسذذان سذذذؤالا  مركزيذذا   أيذذذن العدالذذذة ا

 يضعف الثقة بالمعنى الروحي.
 الصدمة النفسية وفقدان التوازن الوجودي. .3

التجذذذارب الصذذذادمة تنُذذذتلا حالذذذة مذذذن الانفصذذذال الروحذذذي، يتراجذذذع عذذذن طريقهذذذا الشذذذعور 
لام ، أمذذا رؤيذذة الإسذذ73بالطمأنينذذة والسذذكينة، وهمذذا ركنذذان أساسذذيان فذذي التجربذذة الإيمانيذذة
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لهذه الحالة، فلن الإسلام لا ينكر أن الإنسان قد يمرّ باهتزازات في الإيمان نتيجة الألذم 
والابذذتلاء، بذذل يقذذدّم تفسذذيرا  نفسذذيا  وروحيذذا  لذذذل ، فذذالقر ن الكذذريم يؤكذذد أن وقذذو  الشذذر لا 
ينفي وجود الحكمة، وأن الحرب ليست أصلا  في الحياة بذل حالذة اسذتثنائية، وكمذا يذربط 

لام بين الصبر والمعنى، ويعد أن فقذدان الإيمذان فذي ظذروف الحذرب لذي  كفذرا  بذل الإس
. ومذذن نتذذائلا فقذذدان الإيمذذان فذذي الحذذرب 74ضذذعفا  بشذذريا  يحتذذا، إلذذى إعذذادة بنذذاء روحيذذة

العبثيذذذة أيضذذذا ، انتشذذذار اليذذذأ  والعدميذذذة، وانقطذذذا  البوصذذذلة الأخلاقيذذذة، وزيذذذادة العنذذذف 
 . 75ة الفرد على تفسير وجوده ووظيفة في الحياةوالميل إلى الانغلاق، وفقدان قدر 

يتبذذين لنذذا ممذذا سذذبق  أن فقذذدان الإيمذذان عنذذد تحذذول الحذذرب إلذذى عبذذث وجذذودي 
لي  سببه ضعف العقيدة في جوهرها، بل انهيار المعنى الناتلا عن صدام الإنسذان مذع 

 واقع لا يمكن تفسيره فيتداعى البناء الروحي. 
 المطلب الثالث: تفسير الإيمان للحروب والابتلاءات بين الغاية والتكليف 

فذذي البدايذذذة وقبذذذل الشذذذرو  فذذذي كيفيذذة تفسذذذير الإيمذذذان للحذذذروب والابذذذتلاءات فذذذي 
العالم بمعنى التكليف والغاية، علينا أن نعرف اولا  معنى الابتلاء. فقد جاء الابذتلاء فذي 

يلتقيان في معنى الاختبار والامتحان، وهما اسمان معجم لسان العرب  البلاء والابتلاء 
من بذلاه يبلذوه، وابذتلاه، أي جربذه، يقذال  بلذوت الرجذل بلذوا  وبذلاء  وابتليتذه  اي اختبرتذه، 

، وابتلاه، جربه، والبلاء  الحادث ينزل بالمرء ليختبر 76وبلاه يبلوه بلوا، إذا جربه واختبره
، والذذذبلاء يكذذذون حسذذذنا ، 77لغذذذة الجهذذذد فذذذي الأمذذذربذذذه. والذذذبلاء  الغذذذم والحذذذزن، والذذذبلاء مبا

ويكون سذيئا ، وأصذله المحنذة، والله عذز وجذل يبلذو عبذده بالصذنع الجميذل ليمذتحن شذكره، 
 .78ويبلوه بالبلو  التي يكرهها ليمتحن صبره، فقيل للحسن بلاء وللسيئ بلاء

صذوص ولمعرفة الغاية الإيمانية مذن الحذروب والابذتلاءات علينذا ان نعذرف بذأن الن
القر نية تؤكد أن الابتلاء سنة ثابتة، تهذدف إلذى اختبذار صذدق الإيمذان وتمييذز المواقذف 

َ  الناسُ أن يتركُوا أن يقولوا امنَّا وهي  لا يفُتنَيونَ الإنسانية، قال تعالى    َّ ، وهذذه 79 (اح
نما أداة تربوية تكشف حقيقة  الآية تبين أن الابتلاء لي  له علامة غضب بالضرورة، واا
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نفذذو  وتذذربط الإنسذذان بخالقذذه مذذن موقذذع الافتقذذار والذذوعي، وكمذذا ينظذذر إلذذى الحذذروب ال
والابذتلاءات بوصذذفها وسذذيلة لإيقذذاظ المجتمذذع مذذن الغفلذذة، وتذذذكير الإنسذذان بحقيقذذة الذذدنيا 
وضذذرورة التذذزود ل،خذذرة، فالغايذذة ليسذذت الألذذم، بذذل إعذذادة تشذذكيل وعذذي الإنسذذان وتزكيذذة 

، والتكليف الإنساني في مواجهة الحروب 80لقوة أو المادةروحه، وتحريره من الاغترار با
 والابتلاءات يتمثل فيما يأتي  

 الصبر والعمل لا الاستسلام  .1
يذذذدعو الإسذذذلام إلذذذى الصذذذبر، لكنذذذه لا يقصذذذد الصذذذبر السذذذلبي، بذذذل الصذذذبر المقتذذذرن 
بعمذذل ودفذذا  وسذذعي نحذذو الإصذذلاا. فذذالتكليف يشذذمل بذذذل الجهذذد لرفذذع الظلذذم، والالتذذزام 

حياء روا التضامن والتكافل داخل المجتمع  .81بالقيم الإنسانية في أثناء الأزمات، واا
 مقاومة الفوضى والعبث .2

يرفض التكليف منطق العبث الذي قد تنُتجه الحروب، فيلزم الإنسان بلعادة ترتيب 
صذذذلاا ذاتذذذه والمحذذذيط، فذذذالابتلاء لذذذي  مبذذذررا  للفوضذذذى، بذذذل لحظذذذة اختبذذذار  أولوياتذذذه واا

 .82للمباد 
 حفظ النف  والغير .3

مع أن الإسلام يقرّ مشروعية القتال للدفا  عن الحق، إلا أنه يضع حدودا  وقواعد 
 .  83صارمة تمنع الاعتداء والتطرف، وتؤكد حرمة النف  البشرية

 تعلم الحكمة من الحدث .4
جذذزء مذذن التكليذذف هذذو التفكيذذر فذذي الحكمذذة، واسذذتخلاص الذذدرو  لتجنذذب أسذذباب 

 . 84المستقبلالفتن والحروب في 
أمذذا العلاقذذة بذذين الغايذذة والتكليذذف، فيمتذذاز التصذذور الإيمذذاني بأنذذه يجمذذع بذذين الفهذذم 
الروحي للابتلاء والفعل الإنساني تجاهه، فلا يتر  الإنسان في دائرة العجز أو السلبية، 
ولا يسذذمح لذذه بذذالانجرار نحذذو العبثيذذة، بذذل يوجذذه وعيذذه إلذذى معنذذى الحذذدث ثذذم يكلفذذه بمذذا 

م بذذذه، وبذذذذل  يصذذذبح الابذذذتلاء فرصذذذة لبنذذذاء إنسذذذان أكثذذذر ثباتذذذا  ومسذذذؤولية، لا يجذذذب القيذذذا
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مجرد تجربذة مؤلمذة، فذلن الإيمذان حذين يتنذاول الحذروب والابذتلاءات لا يقذدمها بوصذفها 
أحداث ا عشوائية أو وقائع منفصلة عن حكمة الله تعالى، بذل يضذعها ضذمن إطذار غذائي 

والإنسان، فالحرب قد تبدو فذي ظاهرهذا صذراعا  وتكليفي ينسجم مع رؤية الإسلام للكون 
دمويذذذا  وفوضذذذويا ، وقذذذد يبذذذدو الابذذذتلاء المذذذا  يفتقذذذد إلذذذى أي معنذذذى، غيذذذر أن الإيمذذذان يعيذذذد 
تأويل هذه التجارب بما يكشف عن حكمتها الخفية، ويحولها من مصدر للقلق الوجودي 

بالإيمذذان، صذذار  إلذذى مسذذاحة لامتحذذان الذذنف  وتزكيتهذذا، فذذلذا انقطعذذت علاقذذة الإنسذذان
الألذذذم عبئذذذا  ثقذذذيلا  لا يحتمذذذل، وصذذذارت الحذذذرب جرحذذذا  مفتوحذذذا  لا تفسذذذير لذذذه، بينمذذذا يعيذذذد 
الإيمذذذذان وصذذذذل الإنسذذذذان بسذذذذنن الله فذذذذي الوجذذذذود، فيراهمذذذذا امتذذذذدادا  لرحلذذذذة الإنسذذذذان مذذذذع 

، إذ يقذوم هذذا التصذذور علذى أن كذل مذذا يقذع فذي الكذون يجذذري علذى وفذق علذذم 85التكليذف
بذذلا وظيفذذة، إذ تهذذدف فذذي  ت تتُذذر  الحذذروب بذذلا مقصذذد، ولا الابذذتلاءاالله وحكمتذذه، فذذلا

جوهرهذذا إلذذى اختبذذار قذذوة الإيمذذان، وثبذذات الموقذذف، وكشذذف صذذدق الإنسذذان مذذع مبادئذذه. 
كما تُسهم الحروب في اظهار سنة التدافع التي تحفظ التذوازن الإنسذاني، وتمنذع اسذتبداد 

د أن الصذذرا  لذذي  غايذذة فذذي ذاتذذه، بذذل قذوة واحذذدة بالبشذذر، وهذذو معنذذى قر نذذي اصذذيل يؤكذ
وسيلة لدفع الظلم وتحقيق العدل. وفي ظل هذا الفهم، يتحول الابذتلاء مذن واقعذة مؤلمذة 
إلى معبذر تربذوي يعذرّف الإنسذان بحجمذه الحقيقذي، ويربيذه علذى الصذبر والتوكذل، ويعيذد 

دود تفسذذير إليذذه وعيذذه بضذذعفه وحاجتذذه الدائمذذة إلذذى الله تعذذالى، ولا يقذذف الإيمذذان عنذذد حذذ
الغاية، بذل ينتقذل إلذى الجانذب التكليفذي الذذي يجعذل الإنسذان شذريكا  فذي مواجهذة عواقذب 
الوقذذائع، لا مجذذرد مُتلذذق  سذذلبي لوحذذداث، فحذذين يبتلذذي الله عبذذاده، فهذذو لا يطلذذب مذذنهم 
لذذذى مقاومذذذة  لذذذى العمذذذل والإصذذذلاا، واا الاستسذذذلام، بذذذل يذذذدعوهم إلذذذى الأخذذذذ بالأسذذذباب، واا

صذذذذورته، وهكذذذذذا يصذذذذبح التكليذذذذف امتذذذذدادا  للمعنذذذذى، ويصذذذذبح الفعذذذذل كانذذذذت  الظلذذذذم مهمذذذذا
الإنساني جزءا  من الاستجابة للابتلاء، لا هروبا  منذه، ومذن هنذا تتضذح العلاقذة العميقذة 
بذذذين الغايذذذة والتكليذذذف، فذذذالأولى تمذذذنح الحذذذدث تفسذذذيره، والثانيذذذة تمذذذنح الإنسذذذان مسذذذؤولية 

ومعنذذذى  يذذذربط بذذذين الواقذذذع القاسذذذيوبهذذذذا يصذذذبح الإيمذذذان هذذذو الجسذذذر الذذذذي  ،86تجاهذذذه
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 فالإيمذذان يعلذذم .مجذذرد فوضذذىالحذذروب عبذذث، ولا تصذذبح إلذذى الوجذذود، فذذلا يتحذذول الألذذم 
 ،المحن جزء من سنة الله في الحيذاة الدنيويذة، وان الحكمذة قذد تكذون مسذتترةأن الإنسان 

وتوجيذه الإنسذان  ،لكن اثرها ظاهر في بناء النفذو ، وصذقل التجذارب، وصذناعة الذوعي
 نحو دوره الاخلاقي والحضاري.

  :الخاتمة
والصذذذذلاة  ،الحمذذذذد لله الذذذذذي بنعمتذذذذه تذذذذتم الصذذذذالحات، وبفضذذذذله تكتمذذذذل الغايذذذذات

والسذذلام علذذى سذذيدنا محمذذد وعلذذى  لذذه وصذذحبه أجمعذذين. ومذذا كذذان فذذي هذذذا البحذذث مذذن 
والله مذن  ،صواب فمن فضل الله وتوفيقه، وما كان فيه مذن خطذأ أو تقصذير فمذن نفسذي

 وهو ولي التوفيق. ،وراء القصد
يمكن تلخيصذها فذي النقذاط  ،والاستنتاجاتص البحث إلى مجموعة من النتائلا لُ خَ فقد   

  ة لاتي
ذذذذذذذأن يتضذذذذذذذح مذذذذذذذن البحذذذذذذذث  .1 لم ليسذذذذذذذا مجذذذذذذذرد ظذذذذذذذاهرتين مفهذذذذذذذومي الحذذذذذذذرب والسِّ

ويرتبطان بل هما امتداد لرؤية الإنسان للعالم، ولتصوره لوجوده،  ،اجتماعيتين
بالقيم الإيمانية والفلسفية التي تحكم نظرتذه للحيذاة، فذالحرب حذين ارتباطا  وثيقا  

مذذن سذذنن  تحقيذذق العدالذذة، تبذذدو جذذزءا  أو فهذذم علذذى أسذذا  الضذذرورة الدفاعيذذة تُ 
 .السلم فيبقى الأصل التي تتجه إليه الفطرة الإنسانيةأما  ،الاجتما  البشري

سذذذورين  الفيلسذذذوفإلذذذى مذذذذهب أو تيذذذار فكذذذري أو حركذذذة إلذذذى ترجذذذع الوجوديذذذة  .2
 فالأفكذاربذول سذارتر، جذاء كيركغارد، وتعمق فيها فيما بعد مارتن هيذدغر، ثذم 

باعتبذذار  ،القيمذذة الأسذذمى للحيذذاة الإنسذذانية إنكذذاروا بهذذا عملذذت علذذى ؤ التذذي جذذا
مكذان إلذى أي هو إلا وجود عبثي وغير منطقي، ولا يقذود ما الوجود الإنساني 

فالفكر الوجودي يقوم علذى نفذي الغايذة والمعنذى، ممذا يذؤدي  ،ءيولا يضيف ش
لم بوصفهما للحرب والسِّ  الإنسانينعك  على تصور  وأخلاقيفراا فكري إلى 

 . ظاهرتين بلا هدف سام  
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لفهذذم  معقذذولا   تقذذدم إطذذارا   نللإيمذذااظهذذرت الدراسذذة أن الأسذذ  الفكريذذة والفلسذذفية  .3
وجذذذود الشذذذر والابذذذتلاء، وتمذذذنح الإنسذذذان قذذذدرة علذذذى تجذذذاوز العبذذذث الوجذذذودي، 

التحول من فعل لذه غايذة إلى فعندما ينقطع الإنسان عن الإيمان تميل الحرب 
أمذا تفقذد الإنسذان بوصذلته الأخلاقيذة،  ،حالة من العبثيذة الوجوديذةإلى ومقصد 

 ،الغايذة والتكليذف الإلهذيالابذتلاءات والحذروب ضذمن مفهذوم إلذى عندما يُنظر 
 لاختبار الصبر واليقين بالله عز وجل. فلنها تصبح مجالا  

ذ .4 ن  ،لموقد اظهرت الدراسذة أن الأصذل فذي الإسذلام هذو السِّ تشذريعات الحذرب واا
العقيذذذذدة أن جذذذذاءت اسذذذذتثناء  لتحقيذذذذق مقاصذذذذد العذذذذدل ورفذذذذع الظلذذذذم، ممذذذذا يثبذذذذت 

وأن ، أو عبثيذذذذا   ماديذذذا   تفسذذذذيرا  الإسذذذلامية تتجذذذاوز النظريذذذذة التذذذي تفسذذذذر الحذذذرب 
 بل حالة تضبط بميزان الأخلاق والغاية. ،محتما   الصرا  لي  قدرا  

ن  .5 عبذذث وجذذودي يحذذدث عذذادة عنذذدما يبتعذذد الإنسذذان عذذن إلذذى تحذذول الحذذرب واا
فتصذذذذبح  ،المعذذذاني الإيمانيذذذذة التذذذي تمنحذذذذه القذذذدرة علذذذذى تفسذذذير الألذذذذم والمعانذذذاة

صذذياغة هذذذا الفهذذم فيجعذذل مذذن لإيمذذان ابينمذذا يعيذذد  ،الحذذرب مجذذرد فعذذل عذذدمي
 وابتلاء يرتبط بالغاية الإنسانية. الصرا  تجربة ذات معنى، 

عذز قدرة مذن الله فهو  ،اختيارهلي  للإنسان حكم في  إلهيا   الابتلاء تكليفا  سنة  .6
ن  ،على الإنسان في هذه الحياة الذدنياوجل  هذذه السذنة مقتصذرة علذى الحيذاة واا

تنتهي بانتهاء الحياة وموت الإنسان، والآخرة هي دار القذرار والجذزاء  ،الدنيوية
بحيذذاة  وثيقذذا   فهذذي مرتبطذذة ارتباطذذا   ،ظذذاهرة صذذحية دتعذذأنهذذا علذذى العمذذل، كمذذا 

 من أجله. لقِ وما خُ  وتضبط مسار حياته ،الإنسان، فهي تحافظ على كينونته
فهذذم الحذذرب والسذذلم لا يمكذذن أن إلذذى أن وبنذذاء  علذذى مذذا سذذبق، يخلذذص البحذذث  .7

ن ينفصذذل عذذن البعذذد الإيمذذاني والأخلاقذذي،  الرؤيذذة الإسذذلامية بمذذا تحملذذه مذذن واا
تقذدم أرضذية متماسذكة تحمذي  ،ومن تفسير متماسذ  للابذتلاء وللغايذةالسلم قيم 
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يضذذذبط نحذذذو العبثيذذذة، فتؤسذذذ  لتذذذوازن روحذذذي عقائذذذدي  الانذذذزلاقالإنسذذذان مذذذن 
  لم والحرب على حد سواء.ات السِّ سلو  الفرد والمجتمع، في أوق

 .التوفيق عالى وليّ بحانه وتَ والله سُ ، العالمين لله ربِ  الحمدُ أن وانا دعَ  و خرُ 
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Abdel-Halim Attia, Dar Al-Farabi, Beirut, 1st ed., 2010. 

45. The Theory of War in Islam, Muhammad Abu Zahra, 
Supreme Council for Islamic Affairs, Cairo, Issue No. 5, 
1961. 
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46. A Critique of Contemporary Schools of Thought, Ibrahim 
Mustafa Ibrahim, Dar Al-Ma'rifa Al-Jami'iyya, 2013. 

47. The Concise Encyclopedia of Philosophy, Jonathan Rée and 
J.O. Urmson, translated by Fouad Kamel et al., National 
Center for Translation, Cairo, 1st ed., 2013. 

48.  Existentialism, Paul Foulquié, translated by Farouk Al-
Hamid, Dar Al-Farqad, Damascus, 1st ed., 2021. 

 الهوامش:
                                                           

 . مادة  حرب(. 1/816 ه،1414ينظر  لسان العرب، ابن منظور، دار صادر، بيروت،   1
فذي تذذون ، مذن أسذذرة تتمتذع بالثقافذذة  1332أبذو زيذد عبذذد الذرحمن بذذن محمذد بذذن خلذدون، ولذد سذذنة   2

الإسذذذلامية، مذذذن أهذذذم مؤلفاتذذذه كتذذذاب المقدمذذذة المعذذذروف أيضذذذا  بمقدمذذذة ابذذذن خلذذذدون، تذذذوفي سذذذنة 
 .21  2006، 3هذ. ينظر  معجم الفلاسفة، جور، طرابيشي، دار الطليعة، بيروت، ط808

، 1ن مقدمذة ابذن خلذدون، سذاطع الحصذري، مؤسسذة هنذداوي للنشذر، القذذاهرة، طينظذر  دراسذات عذ  3
2021  346  . 

احكذذام الحذذرب فذذي الإسذذلام وخصائصذذها الإنسذذانية، وهبذذة الزحيلذذي،  دار المكتبذذي، دمشذذق، ينظذذر    4
 .5  2000، 1ط

 .256الآية  سورة البقرة   5
  2004، 4ينظذذر  المعجذذم الوسذذيط، مجمذذع اللغذذة العربيذذة، مكتبذذة الشذذروق الدوليذذة، القذذاهرة،، ط  6

 .. مادة  سَلَم(446
 .208سورة البقرة  الآية   7

، 1مختذذار، عذذالم الكتذذب للنشذذر والتوزيذذع، القذذاهرة، طأحمذذد ينظذذر  معجذذم اللغذذة العربيذذة المعاصذذرة،   8
2008  1/1100.  

 . 16-15  2001، 13ي والإسلام، سيد قطب، دار الشروق، القاهرة، طالسلام العالم ينظر  9
، دار قناديذل للنشذر والتوزيذع، العبيذديينظر  في فلسفة الحرب والعنف والإرهذاب، د.حسذن مجيذد    10

 .11-10 2025، 1بغداد، ط
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 .11العبيدي  ينظر  في فلسفة الحرب والعنف والإرهاب، د.حسن مجيد   11
 .12 العبيدي  فلسفة الحرب والعنف والإرهاب، د. حسن مجيد العبيديفي  ينظر   12   

ق.م(، وعند حديث أرسطو عنذه 480 -540هيراقليط   لقب بصانع الحجلا، وقد جاء حوالي     13
قال بأنه أس  أول ضروب الفلسفة، ومع ذيو  شهرته إلا انه لم يتر  لنا سو  كتاب واحذد، وهذذا 

بلغذذة اقذذرب إلذذى الشذذعر اطلذذق عليهذذا   الشذذذرات( ينظذذر  دعونذذا  الكتذذاب عبذذارة عذذن حكِذذم مكتوبذذة
 .9  2018 ،1الدمام، ط -نتفلسف، تأليف  علي حسين، دار أثر للنشر والتوزيع، السعودية 

لقذد كذان لانبذذادوقلي  مؤلفذات كثيذرة، ولكذذن لذم يتبقذى لنذذا منهذا إلا شذذرات مذذن كتذابين أحذدهما تحذذت  14
ت عنذذوان  التطهيذذر(، وأسذذلوبه فذذي الكتذذابين يتميذذز بذذالغموض عنذذوان  عذذن الطبيعذذة(، والثذذاني تحذذ

والتعقيد، فقد تجاوز دور البساطة إلذى دور التعمذق والتحليذل، ينظذر  الفلسذفة الإغريقيذة، د. محمذد 
 .1/106  1938 ،1ط، طبع بالقاهرة ،غلاب

 .12 العبيدي  في فلسفة الحرب والعنف والإرهاب، د. حسن مجيد العبيديينظر   15
 .13ينظر  في فلسفة الحرب والعنف والإرهاب، د. حسن مجيد العبيدي  16

 .346 دراسات عن مقدمة ابن خلدون، ساطع الحصري ينظر    17
ينظذذر  الطذذوطم والتذذابو، سذذيغموند فرويذذد، ترجمذذة  بذذو علذذي ياسذذين، دار الحذذوار للنشذذر والتوزيذذع،   18

 .55  1983، 1دمشق، ط
 .15 والإرهاب، د.حسن مجيد العبيدي في فلسفة الحرب والعنف ينظر    19
 .346 ينظر  دراسات عن مقدمة ابن خلدون، ساطع الحصري   20
 .43  2020، 5التعريفات، الشريف الجرجاني، دار الكتب العلمية، بيروت، طينظر     21
 مادة  أمن(.. 1/141 ينظر  لسان العرب، ابن منظور   22

ينظذذر  القذذامو  المحذذيط، الفيروزابذذادي، المحقذذق  مركذذز تحقيذذق التذذراث، مؤسسذذة الرسذذالة للطباعذذة   23
 .1/1176  2005، 8والنشر، بيروت، ط

 .43  التعريفات، الشريف الجرجانيينظر    24
ينظذذذذر  مذذذذدخل الذذذذى العلذذذذوم الإسذذذذلامية، مرتضذذذذى مطهذذذذري، مؤسسذذذذة دار الكتذذذذاب الإسذذذذلامي، قذذذذم،  25

2010 ،12. 
تحقيذق عبذد الأميذر مهنذا وعلذي ابو الفتح محمد بن عبد الكريم الشهرستاني،  الملل والنحل،ينظر    26

 .1/42 1993 بيروت، ،حسن فاعور، دار المعرفة
 .18-17  مدخل الى العلوم الإسلامية، مرتضى مطهريينظر    27
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 .2سورة الانفال  الآية   28
 .16-15سورة السجدة  الآية   29

، دار صذذادر، شذذم  الذذدينأحمذذد المحقذذق  ينظذذر  الفتوحذذات المكيذذة، محيذذي الذذدين بذذن عربذذي،   30
  علاقذة ظهذور علاقة الظاهر بالباطن عند ابذن عربذي، هذيفلن وعليه  .1/289 2011، بيروت

شذارةالمعنذى الالهذي يصذذدر عذن عذالم الغيذذب ويتجلذى فذي عذذالم الشذهادة، لأن  مذا ظهذر مذذن إلذذى  واا
الصور التي يتحول فيها والذي لا يقبل التجلي وهو الباطن فهو عالم الغيب من الوجود الكلي في 

ن  ...كونذذه البذذاطن والشذذهادة مذذن كونذذه الظذذاهر ينظذذر   .العذذالم نسذذخة الهيذذة علذذى صذذورة الحذذقواا
  .             390ي الدين بن عربي  يالفتوحات المكية، مح

دار المعذذذارف النعمانيذذذة،  ،عميذذذرةد الذذذرحمن عبذذذ التفتذذذازاني، تحقيذذذق ينظذذذر  شذذذرا، سذذذعد الذذذدين    31
 .5/218 1981باكستان، 

ينظذر  مقذالات ومقذولات فذي الفلسذفة والذدين والحيذاة، مصذطفى مليكذان، ترجمذة  احمذد القبذانجي،    32
 .96  2013مؤسسة الانتشار العربي، 

 .115-103ينظر  مقالات ومقولات في الفلسفة والدين والحياة، مصطفى مليكان    33
  2009، 1دار اسذذامة للنشذذر والتوزيذذع، الأردن، طينظذذر  المعجذذم الفلسذذفي، مصذذطفى حسذذيبة،   34

308. 
 .2/52 1982ينظر  المعجم الفلسفي، جميل صليبا، دار الكتاب اللبناني، بيروت،   35

مؤسسذذة هنذذداوي، القذذاهرة، عبذذد الغفذذار مكذاوي،  البيذذر كذذامو محاولذة لدراسذذة فكذذره الفلسذفي،ينظذر    36
 .81  2022 ،1ط

 .5/418 العرب، ابن منظور لسان ينظر    37
-59  2021، 1ينظذر  الوجود يذة، بذول فولكيذه، ترجمذة  فذاروق الحميذد، دار الفرقذد، دمشذق، ط  38

63 . 
 .1/601  1999 الفيروزابادي،ينظر  القامو  المحيط،   39
 .1/559  1982 المعجم الفلسفي، جميل صليبا،ينظر    40
 .233  2013دار المعرفة الجامعية،  المذاهب المعاصرة، ابراهيم مصطفى ابراهيم،،نقد ينظر:   41

 .680  2007، 5المعجم الفلسفي، مراد وهبة، دار قباء للنشر والتوزيع، القاهرة، ط  42
  1983مصذر،  الاميريذة،المعجم الفلسفي، ابراهيم مذدكور، الهيئذة العامذة لشذؤون المطذابع ينظر    43

211. 
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 الجزائذذر(،  ( مذذن رجذذال العصذذور الوسذذطى، ولذذد فذذي طاجسذذطا430 -354القذذدي  اوغسذذطين    44

انتقذذل الذذى بعذذض المذذدن مثذذل قرطاجذذة، وفيهذذا تعلذذم البيذذان، وفذذن الادب، والخطابذذة. ينظذذر  تذذاريلإ 
مؤسسذذذة هنذذذداوي للتعلذذذيم والثقافذذذة، القذذذاهرة، الفلسذذذفة الاوروبيذذذة فذذذي العصذذذر الوسذذذيط، يوسذذذف كذذذرم، 

2014  25. 
 .233  نقد المذاهب المعاصرة، ابراهيم مصطفى ابراهيمينظر    45

 .485  2004، تون ، رجلال الدين سعيد، دار الجنوب للنش الفلسفية،معجم الشواهد ينظر   46
  1985اتحذاد الكتذاب العذرب، دمشذق،  ينظر  الفكر الوجودي عبر مصذطلحه، عذدنان بذن ذريذل،  47

284. 
وهذذذي ايذذذديولوجيا تشذذذجع المدنيذذذة والمواطنذذذة، وتذذذرفض الذذذدين كمرجذذذع رئيسذذذي للحيذذذاة  العلمانيذذذة   48

 .346السياسية. ينظر  المعجم الفلسفي، مصطفى حسيبة  
هذذ  1420مانع بن حماد الجهني، دار الندوة العالمية للطباعة والنشر، ينظر  الموسوعة الميسرة،   49

2/830. 
، 3ط ،الريذذاض الادبذذي، بذذدوي طبانذذة، دار المذذريلإ للنشذذر،التيذذارات المعاصذذرة فذذي النقذذد ينظذذر    50

1986  328. 
ينظذر  تذاريلإ الفلسذفة فذي الإسذلام، دي بذور، ترجمذة  محمذد عبذد الهذادي ابذي ريذدة، دار النهضذة   51

 . 54-53  1954العربية، بيروت، 
 .311ابراهيم   ينظر  نقد المذاهب المعاصرة، أبراهيم مصطفى  52

  2017مؤسسذة هنذداوي للتعلذيم والثقافذة، القذاهرة، وب، عبذا  محمذود العقذاد، ينظذر  أفيذون الشذع  53
99. 

ائذذي وفيلسذذوف فرنسذذي مذذن رواد مسذذرا العبذذث، ولذذد فذذي السذذابع مذذن نذذوفمبر فذذي و البيذذر كذذامو   ر   54
زمذذذن الاحذذذتلال الفرنسذذذي، اشذذذتهر بفلسذذذفته العبثيذذذة، مذذذن ابذذذرز اعمالذذذه روايذذذة  1913الجزائذذذر سذذذنة 

ينظذذذر  مُعجذذذم الفلاسذذذفة، جذذذور،  .1960رؤيتذذذه للواقذذذع كعبذذذث، تذذذوفي سذذذنة الغريذذذب التذذذي تعكذذذ  
 .512  طرابيشي

، تسذمى فلسذفته بالفلسذفة 1905جذون بذول سذارتر  كاتذب وفيلسذوف فرنسذي، ولذد فذي بذاري  سذنة   55
 .348. ينظر  معجم الفلاسفة، جور، طرابيشي  1980الوجودية، توفي سنة 

، المؤسسذذة العربيذذة للدراسذذات والنشذذر، ة، عبذذد الذذرحمن بذذدويالوجوديذذدراسذذات فذذي الفلسذذفة ينظذذر    56
 .20-17  1980، 1بيروت، ط
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 .36 الآيةسورة القيامة    57
 .181  1981القاهرة،  محمد عمارة، دار الشروق،تيارات الفكر الإسلامي، ينظر    58
 .181  محمد عمارةينظر  تيارات الفكر الإسلامي،   59
 .2سورة المائدة  الآية   60
 .61 الآيةسورة الانفال    61
-56  1998، 3دار الفكذر، دمشذق، ط ينظر   ثار الحذرب فذي الفقذه الاسذلامي، وهبذة الزحيلذي،  62

58 . 
ينظر  طبيعذة علاقذات المسذلمين بغيذرهم مذن الامذم، محمذد علذي سذليم الهذواري، بحذث منشذور فذي   63

، العذذذذذدد الثذذذذذاني، 19مجلذذذذذدال، عمذذذذذان سلسذذذذذلة الدراسذذذذذات الاسذذذذذلامية،، الإسذذذذذلاميةمجلذذذذذة الجامعذذذذذة 
 .387  2011يونيو

ينظر  مقومات السلم وقضايا العصر بين النظرية والتطبيق، علي بن عبد الرحمن الطيار، مركذز   64
 .112  1النشر الدولي، الرياض، ط

  5بذين الطلذب والذدفا ، صذالح اللحيذدان، دار الصذميعي، الريذاض، ط الإسذلامينظر  الجهذاد فذي   65
  1الهنذدي، دار المنيذر، سذوريا، ط إحسانالحرب والسلام في دار السلام،  كاموأح، 103- 102
123-124. 

  وللوقوف على هذه الادلة، ينظر  طبيعة علاقة المسلمين بغيرهم من الامم، محمذد سذليم الهذواري  66
389- 402.  

كراهيذة ، كتذاب  الجهذاد والسَذير، بذاب  1742، رقذم الحذديث  3/1362 وراه مسذلم فذي صذحيحه   67
 .تمني لقاء العدو، والامر بالصبر عند اللقاء

  1995، 1دار الفكذر العربذي، القذاهرة، طأبذو زهذرة، محمذد العلاقات الدولية فذي الاسذلام، ينظر    68
46- 47. 

المجلذ  الأعلذى للشذؤون الإسذلامية، القذاهرة،  أبذو زهذرة،محمذد نظرية الحرب في الإسذلام، ينظر    69
 .38-37  1961العدد الخام ، 

المجلذذ   ينظذذر  العلذذم فذذي منظذذور جديذذد، روبذذرت.م اغذذرو ، واخذذرون، ترجمذذة  كمذذال خلايلذذي،  70
 .106ص  1989، 134عدد الوطني للثقافة والفنون والاداب، الكويت،

 .251سورة البقرة  الآية   71
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، 1طتشذذه وجذذذور مذذا بعذذد الحداثذذة، احمذذد عبذذد الحلذذيم عطيذذة، دار الفذذارابي، بيذذذروت، يينظذذر  ن  72

2010  172- 173. 
دار الكتاب المصري، القذاهرة، ودار الكتذاب الديني في الاسلام، محمد إقبال، الفكر ينظر  تجديد   73

 .144  2011اللبناني، بيروت، 
، 1ابذذذو حامذذد الغزالذذي، دار ابذذذن حذذزم للطباعذذذة والنشذذر، بيذذذروت، طينظذذذر  احيذذاء علذذذوم الذذدين،   74

2005  189- 193. 
 .144  ينظر  تجديد الفكر الديني، محمد اقبال  75
 .84 /14  ينظر  لسان العرب، ابن منظور  76
 .1/71  ينظر  المعجم الوسيط، مجمع اللغة العربية  77

، 5ن، محمذذذد بذذذن احمذذذد القرطبذذذي، دار الكتذذذب العلميذذذة، بيذذذروت، ط ينظذذذر  الجذذذامع لأحكذذذام القذذذر   78
1996  1 /263. 

 .2سورة العنكبوت، الآية   79
 .38 ينظر  تجديد الفكر الديني، محمد اقبال   80
  2015ينظر  أخلاقيات الحروب في السيرة النبوية، حميد الصغير، دار اليمان للنشذر والتوزيذع،   81

32. 
 .143 ثار الحرب في الفقه الإسلامي، وهبة الزحيلي  ينظر    82
 .94 ثار الحرب في الفقه الإسلامي، وهبة الزحيلي  ينظر    83
 .1/69  2009ينظر  فقه الجهاد، يوسف القرضاوي، مكتبة وهبة، القاهرة،    84
 . 23ينظر  السلام العالمي والإسلام، سيد قطب    85
 .45 -43ينظر  السلام العالمي والإسلام، سيد قطب    86


